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प्रकाशकीय 


प्रस्तुत पुस्तक, ऊहापोह, को पाठकों के हाथ में देते हए हमें विशेष प्रसचता 
होती हं) ऊहापोह में संगृहीत सामग्री विहवभारती शान्तिनिकेतन के अध्यापकं 
शान्तिभिक्षुशास्त्री ने अपनी अनूदित बोधिचर्यावतार कौ भूमिका के रू्पमंदीह। 
इसमें विदान्‌ लेखक ने बोधिसस्वचर्यां के चरम विकास कालं पर विचार करते हुए 
बौद्धततत्वज्ान का प्रारंभिक काल से मध्यकाल के सन्तो तक, लगभग दो हजार वर्षो 
के विकासक्रमं पर विशद विवेचन किया हुं । पाठकं इसमें देखेगे कि सातवीं 
आठवी क्ती में बौद्धतच्वन्ञान किस प्रकार फला-फूला । यहु सत्य हं कि ततत्व- 
दशेन स्वंसामान्य जनता का विषय नहीं हो सक्ता । क्योकि प्रायः यहु गूढ 
ओर जटिल होता हं । तथापि इस ओर अभिरुचि रखने वाले तत्त्वग्राही जन कौ 
प्रवृत्ति अवश्य होगी । अब तक बौद्ध दशेन तथा उसके साहित्य के प्रति जो 
प्रान्त धारणाय रहौ हं उनके निवारण की दिशा मं प्रस्तुत पुस्तक से जन-साधारण 


को सुविधा होगी। इसी भावनासे इसे पुथक्‌ पुस्तकंका रूप. विया गयाहं। 


यह प्रयास कितनी उपयोगी हं यह तो अधिकारी विद्वान्‌ ही कह सक्ते हं । पर 
प्रकाशक के संबंधसे इतना ही निवेदन हं कि यदि इससे बहुजनहिताय बहुजनसुखाय का 
लक्ष्य किंचित्‌ भी सिद्ध हो सका तो प्रकाडक अपने प्रयास को सफल समन्चेगा। 


१४९०५. 
बुद्धविहारः 
लखनऊ भिक्षु ग० प्रज्ञानन्द 


मुखभन्ध 


महायान का अध्ययन मेने आचाय शान्तिदिव को कृतियों से आरम्भे किया) 
ओर समय-संमय पर उनके प्रसंग से धमं ओौर दशन की कितनी ही बातों की 
ऊहापोह कौ। उस सामभ्री का कुछ अंश शतिनिकेतन से प्रकार्लित विश्वभारती 
पत्रिका में तथा अन्यत्र भी निकला था । बोधिचर्यावतार कौ भूनलिका उसमे से 


कुछ अंश का गुंकनमान्र ह । पाठो की सुविधा के लिए उसे अऊहपोहः के नाम 


से पुथक्‌ पुस्तक का स्प दिया जा रहा हु) 


शांतिनिकेतन, सान्तिभि शरुश्ञस्त्री 
८-१०-५५ 
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६६१. श्ान्तिदेव ओर उनकी $ृतियां 
शांतिदेव का जी दनोपाद्यान 


आ वायं शान्तिदेव के संबन्ध महम बहुत हौ कम जानते ह । संभवतः ये सातवीं 
दती मे विद्यमान ये । लामा तारनाथ के अनुसरये गुजरातके किसी राजा के पुत्र 
थे र कुछ समय तक पं्चसिह्‌ राजा के संत्रीरहंथें । अन्तमेये भिक्षु होग्ये भे। यें 
जयदेव के शिष्ये थे! जयदेव नालस्दया के पीटस्थविर धर्म॑पाल के उत्तराधिकारी 


| 


थे ! [4 प्राश्न ° [पता [नालपा९ एष 4. (ाप्रप्लाधघ्ट ४0]. 
12. 365--66 | 

महामहोपाध्याय हरप्रसादशास्ी ने नेपाल से प्राप्त तीन तालपनों के आधार 
पर इंडियन रएेठीक्वेरी (1 121 ^ पश्नःप 42, 1918, [. 49-55) में श्ांतिदेव 
को जीवनी पर एक निबन्ध लिखा था \ उससे इतना ही ओर विशेष मालूम होताहं कि 
दांतिदेव के पिता का नाम मंजुवर्मा था। नालन्वय मेये एक्‌ कुरी बनाकर रहते थे। 
अत्यन्त शति होने के कारण इनका नाम शंतिदेब था।ये भुसुक नाम कौ समाधि 
मे रत रहते थं। अतः इनका नाम भुसुक भौ था। (भुंजानोऽपि प्रभास्वरः सुप्तो- 
ऽपि कृटीं ततोऽपि तदेवेति भुसुकसमाधिसमापन्नत्वाद्‌ भुसुक नामस्याति संघेऽपि ?. 50) 
चर्थागीतियों मं भुसुकुकेषद हं)! इनके विषय का एक उपाख्यान भी उस जीवनी 
में ह । अत्यन्त शंत एवं सरल होने के कारण छत्र इन्हं बित्कुल बुद्ध समन्नते 
थे! एक दिन धसेदेशनामंडप मं इन्ह आसन पर बिठा दिया। सोचा था कि 
ये कुछ बोल तो न सकेगे फिर इन्हे खूब बनाया जायगा । आसन पर बैठकर 
शांतिदेव ने जिज्ञासा की--किम्‌ आर्षं पठामि, अर्थ्षि' वा (=ऋषि वचनोंका पाठ 
करूं अथवा अथतः ऋषिवचनो का पाठ करूं) ? यहु सुनते ही सब लोग चकित 
हए ओर कहा कि हम लोग आष (=बुद्धवचन) तो बहुत सुन चुके है आप अधर्ष 
( == अथतः बुद्वचन) सुनाइये । अनन्तर उन्होने बोधिचर्यावतार का पाठ करना प्रारंभ 
किया । पर जब थं 


यदा न भावो नाभावो मतेः संतिष्ठते पथक्‌ । 
तदान्यगत्थभेविन निरालम्बा प्रशाम्यति ।॥ [९।३५] 


इस कारिका का पाठ कर रहै थे, आयं मंजुश्रौ प्रकट हुए ओर विमान पर बैठा कर 
स्वर्गं लेकर चले गये । नालन्दा के पंडितो भर छत्रो में बड़ी खलबदी मची। 
सबने इनकी कुटी खोजी । तीन ग्रन्थ मिले--शिक्षासमुच्चय, सूत्रसमुच्चय ओर 
बोधिचर्यवितार ! इन सबने इन तीनों प्रथो का प्रचार किया! 
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२ अपोह 


शिक्षासमुच्चय 
आज शंतिदेव कौ दो ह्त्तियां प्रप्त है--शिक्षा समुच्चय * भौर बोधिचर्या- 


वतार । शि्लासमुच्यय मे आचाय ने सत्ताईस कारिकाओं हारा महायान कौ धा्मिक- 
चर्था का स्वरूप सूत्र रूप मे उपस्थित किया ह फिर उन सूत्रों के चारो ओर महा- 
यानसूच्रों के उद्धरणों की राशि एकत्रित कर दीह) थे उद्धरण आज अध्ययन की 
अमूल्य निधि ह) कारिकां मे महायान धर्मं का जो निरूपण हृखा हं उसे 


यहम ्रन्थ मे प्रवेश कराने के निभित्त दिया जा रहा हं) 


बोधिसत्व सोचता है कि भय जौर दुःख नतो मुञ्चे ही प्यारा हरन 
दूसरों को ही 1 फिर भला मुक्षमें कौन सौ विचेषता है जोम दूसरों कौ तो 
रक्षा नहीं करतां पर अपनी रक्षा मे कणा रहता हं दुःख कान्त करने ओर सुख 
क! छोर पाने कौ इच्छा से श्रद्धा के मूल को दृढ करके बोधि पाने के लिएदृ 
यत्न करना चाहिए । बोधिसत्व का कतव्य ह कि आत्मभाव (शरीर), भोग भौर 
त्रैकालिक पुण्योंका प्राणियों के किए उत्सं कर दे! पर उत्सणं तभी हो सकता 
है जब वह उनकी रक्षा, शुद्धि ओर वृद्धि कर सके\ फलतः रक्षा, शुद्धि ओौर 
वृद्धिका उदेश्य है उनका प्रणिहित के लिए उत्सं कर देना । यदि इनकी रक्षा 
न की गयी तो भोग संभव ही कहांओौर वहु दान ही कंसा जिसका कि भोग 
नहीं । अतः प्राणियों को भोगकभे हो स्के, सिफं इस ख्याल से इनकी रक्ता बर्हत 
जरूरी है रक्षा करने मे स्रों के अध्ययन तथा कल्याण भित्रों कौ संगति से 
बहुत सहायता लिलत हं । (कारिका १--६) अगली कारिकां में बोधिसत्त्व के 
कर्तव्यो का साधन सहित निर्द् यों हुमा ह -- 


कर्तव्य साधन 
(१) आलत्मभावकौ रक्षा प्राणिमात्रं की सेवा कौ छोड सब दुसरे काथं निष्फल 
अर्थात्‌ हे ओर उन निष्फल कार्यो के स्याग से ही 
दुष्क -परित्याग मनुष्य अपनी पुरी रक्षा कर पाता हं) स्मृति या 


जागरूकता से इस अनर्थं का त्याग पू्णेतथा सिद्ध 
हौ पाता ह । स्मृति उत्कट-आदर या शद्धा से होती 
है) श्रद्धा ज्ञान सहित उत्साह से उत्पन्नहोती ह जो शम 
या क्षांति की महान्‌ आत्मा है) समाहित पुरुष को 
यथार्थं ज्ञान हआ करता हुं मौर इन ज्ञान के कारण 
बाहुच चेष्टाओं के रकजाने से मन ज्ञाति से विचक्ति 
नहीं होता । बोधिसत्व को चाहिए कि सर्वेत्र शाति 
रहे । धीभी-धीमी, सपी-जोखी ओौर स्वह भरी बातो से 
सज्जनो का मन नरम बनाये रहे! एसा करने से लोग 
उसे चाहते ह । खोक में उस लिनांकुर ( = बोधिसत्व) 


पा ज्‌ पान ००१४१५० 
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* संपादक (८्ल] 844] 14. , <६. ल्ल च &, (1897-1902) 


(२) भोगरक्षा 


(३) पुण्परक्ना 


(४) आएत्ममावश्द्धि 


(५) भौगसुद्धि 


(६) पुण्यशुधि 


शिन्ञावम्‌ख्चय रे 


को जो नहं चाहता बह रख दबी नरको की अग 
मे पचता रहता हं ¦ श्वधिसतस्व को चाहिए कि जिन 
बातों से रोम अप्नन्तुष्ट हौ उनका यत्नं के स्थ 
परित्याग कर दे आर श्सीःलट तथागत ने संक्षेप से 
रत्नमेघसुत्र मे वोधिकत्व के सदाचार का निरूपण 
किया ह । भेषल्य से (सांस-मछ्टी से नही) आर 
वस्त्र से ही यहु आत्मभाव की रक्षा करनी होती ह। 
भ्मोगों कासेवन भी शरीर-रक्षा के कए ही -करना 
होता हं, तुष्णापूर्तिं के लिए नहीं। भोग में तुष्णा रखने 
से दिलिष्टापत्ति हती हं--बड़ा पाप लगता हं! [कारिका 
७-- १२३ 

पुणं रूप से उपायों को जानकर पुण्य कुरते रहना चाहिए । 
इस शिक्षापद का आचरण करने से भोगरक्ता सुकर ओर 
सहज हो जाती हे । [कारिका १४] 

अपने लिए फर कौ तृष्णा न रखने सेपुण्यों की रक्षा 
होती है) पुण्य करके कभी पछतावा न करना चाष्टिए 
कि मेने यह क्यों क्रिया, न कर्ता तोभी क्या चिगड् 
जाता था! पुण्य करके उसका हिटोरामभी न पीटना चाहिए) 
बोधिसत्व को चाहिए कि लाभ भौर सत्कारसे डरता 
रहै ।! अभिमान काव्याग करदे! धमे में श्रद्धा रहै तथा 
धमं मे अविक्वासन करे [कारिका १५--१६ 

आत्मभावं के शुद्ध हो जाने पर भोग उसी तरह पथ्य 
होता ह जैसे देहधारिथों के लिए पका भात, जिसमे किनकी 
नहीं रहती, हितकर होता ह । वृणो से ठकमी सेतौ चसे 
रोगों से क्षीण हौ नाती हे, फएलती-एूकती नही, वैसे 
क्ठेशों से ठका बद्धकूर नहीं बहता) पाप रूपी क्लेशो 
का रोधन करना ही आत्मभाव की शुद्धि ह । बुद्ध- 
वचनो का सार समसन कर उस्षके अनुसार यत्न न 
करने से मनुष्य को दुगेति भूगतनी पडतीहं । क्षमाशील 
रहना चाहिए । च्ञास््र सुनना चार्हिएु । वन का आश्रय 
करे समाधि के लिए यत्न करना चाहिए । समाधि--णेग 
करना चाहिए) संसार के प्रति जश्‌भ-बृद्धि रखनी चाहिए, 
[कारिका १७--२०] 

सम्यगाजौीव अर्थात्‌ जीचिका के समीचीन साधनों की 
दद्धि से भोग-शुद्धि होती हं 1 [कारिका २१ पूवधि] 
शून्यतादृष्टि तथा करुणाचित्त से (लोक हितां) कायं 


(७) आत्मभावबृद्धि 


(८) भमोगवृद्धि 


(९) पुण्यवृद्धि 


ऊहाप)ह्‌ 


करसे से पुण्य-श्ुद्धि होती हं । [कारिका २१ उत्तरा 
लेने वाके बहुत ह । देने के लिए यह्‌ छोटा सा आत्म 
भाव । इससे बनेगा क्या? किसकी पुरी तुप्ति नहीं होः 1 
इसलिए इसे बड़ाना होगा । बल ओर अनालस्यं का बढाना 
ही आत्मभाव की वृद्धि हं । [कारिका २२-२३ पत्रि 
शन्यतादृष्टि तथा करुणाचित्त द्वारा दान करने से भोग- 
बुद्धि होती ह । [कारिका २३ उत्तराधं 
आरभे से ही दृढ संकल्प ओर दृढ चिततसे करुणाभावको 
आगे करके पुण्य-ब्रद्धि करनी चाहिए । श्रद्धा सहित मद्रचर्या- 
विधि करनी चाहिए । वंदना, पापदेशशनः, पुण्यान्‌ मोदना ओर 
अध्येषणा का नाम भर्चर्याहू । श्रद्धा, वीर, स्मृति, समाधि 
ओर प्रज्ञा बलों का अभ्यास करना चाहिए) चारों ब्रहुम- 
विहासं की भावना करनी चाहिए । वुद्धानृस्मृति, धर्मानु- 
स्मति संघानृस्मृति, त्यागान्‌स्सृति, शीलानुस्मृति ओर 
देवानुस्मृति रखनी चाहिए} सब अवस्थाओं में निरामिष 
धमं दान ओर बोधिचित्त पुण्यवृद्धिकेकारण हं । चार सम्यक्‌ 
प्रहाणं हारा प्रसादन करने से, स्मृति ओर संप्रजन्थ तथा 
गंभीर चिन्तन से मनुष्य को सिद्धि प्रप्त होती हं) 
[कारिका २४--२७ 

बोधिचर्यावतार 


शिक्षा समुच्चय तथा बोधिचर्यावतार काविषय एक ही हँ} भेद निरूपण शेली 
मेहं 1 बिना काव्य का प्रयत्न कयि ही आचायं ने उसे धमं का काव्य बना दिया 
ह । इसके अतिरिक्त बोधिचर्यावतार तथा शिशक्षासमुच्चय दोनों ही एक दूसरे के 
पुरक भी ह! शून्यवाद का प्रतिपादन बोधिचर्यावतार मं हं पर शिक्षासमुच्चय सं 
उसका नाम-कीतैनं मात्र हं! शिक्षासमुच्चय सुत्रों के उद्धरणों से विपुल ग्रन्थ हो 
गया हं पर बोधिचर्यावतार मे सुत्रोंका यत्र-तत्र संकेत हौ हँ\ समचा बोधिचर्थाबतार 
नौसौ तेरह इलोकों में परिनिष्ठित हृजा हे । जिसका विरणयों हं -- 


प्रथम परिच्छेद 


दितीय 
तुतीय 
चतुथ 
पचम 
षष्ठ 
सप्तम 
अष्टम 
नैवम 
दशम 
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९१३ 


अगमप्रा्ाण्य का विकास ५ 


बोधिचर्यावतार किसी सपय वहत लोकप्रिय ग्रन्थ था) इसी कारण इस पर 
अनेकों टीकाएं हृई्थीं। मोट देल में इस ग्रन्थ का.पाठ आजं भी गीता कौ माति 
होता ह । महापान धमं ओर दन को सहजभाव से समत्रने के जिए यह बहुत 
ही उत्तम रथ है । 

आचार्यं श तिदेव लिप्त समय हए थे वहु समय णएेसाथा जब बौदधघमे पुणं- 
ख्पसे विकसित हो चुका था तया उप्तम उन स घर्मबीजों का वयन्‌ हौ चुका 
था, जिनसे कि गांधी-युग से पुवं का संदों से प्रभावित हिन्दु-धमं रूला-रला हं। 
इस धमं मं सुभाषितोंका बहुत आदर था तथा प्रत्येक सुभाषित जो जाति-करुल आदि 
के अभिमान से अच्यत रहकर मनुष को उदत्त भावों की ओर ले जाते थे उन्हु 
बद्धवचन मान ल्यानजातवा या! ध्मेमे तांत्रिक भरवृचिथों का समवेशहौ चूका था 
तथा श्न्यवाद अपनी पराकाष्ठा को पहुंच चुका था । एक ओर जहां यह्‌ सब 
हो रहा या वहां इस धर्मं के सारभाग को ग्रहण कस्ते हृए भी महाभारत ओर 
पुराणों के माध्यम से इस धमं का, विशेष स्प से संसारवेमुख्प तथा जातिवाद- 
निराकरणके विरोधमे भी का्यंहो रहा था । इस प्रतिक्रिया कौ परिनिष्ठा हम 
तुलसी के "मानस" में देखते ह! इन सब प्रवृतियों के विकासं की रूपरेखा यहां प्रस्तुत 
करना आवश्यक है जिसे 'आगसप्रासाण्य का विकास बवौद्धयमं मं तांत्रिक प्रवृत्तियों 
का प्रवेश ओर विकास, श्राड्‌मणप्रमुख धमं में बोद्धम की प्रतिक्रिया के चिहून' तथा 
'भारत के दान्ञनिक विकास को पड़ताल शोको मं विभक्त कर प्रस्तुत किया 
जा रहा ह॑ ) 

३२. आगसप्रामाण्य का विकास 
“यत्‌ किचित्‌ सुभाषितं स्वं तद्‌ बुदढभाषितम्‌" 

बौद्ध ओर जैन वेदागम को प्रमाण नहीं मानते, वे अपने-अपने आगमो को 
प्रमाण मानते है! इस तरह ब्रामण, बौद भमण तथा जेनश्नमणों मजो परस्पर 
भेद हौ वह आगम के कारण हूं) आर यह्‌ आगम का भेद इसलिये हुजा कि जगम 
प्रवर्तको के दाक्लनिक विचारों मं ही नहीं प्रत्युत धमं के व्यावहारिक रूपपर भी 
भिच्च-भिच मत ये। व्यावहारिक ओर दाश्ञंनिक मतभेरों की चर्चा यहां नहीं की 
जा सकती पर स्वर्म-नरक, आवागमन, मोन्न जेसी बातोमं भौ जिन पर जनताका 
बहुत विश्वास था तया निनी चर्वा श्रप्रगत्राद्‌मण समान मव से करते थे- 
परस्पर बहुत भेद था । अदृष्टया न दिखाई पड़ने वाली बातों के भेद की पुष्टि 
केवल आगमो हारा ही होती थी ओौर हर सम्प्रदायके किए उनकी पुष्टि करना 
जरूरी भी था) अन्यया अलग-अलग अआगगमोंका टिकना संभवन था) इस तरह 


[+ 





[1 भा त ताण ना ०० क्‌ भ्म ००-७०५७०० ०७ 





* यदर्थवद्‌ धर्मपदोपसंहितं जिधातुसंक्लेलनिबेहणं वचः । 
भवेच्च यच्छान्त्यनुश्शंसदश्ञंकं तदुक्तमाषे' विपरीतमन्यथा ॥ 

(बोधिचर्यावतारपंचिका पृष्ठे ४३२ ) 
{ बही, पृष्ठ ४३२ 


& ऊहा गोह्‌ 


अद्ष्ट-विषयक भेदो के समर्थेन के लिए भिन्न-भियच अवमो फा रहना जहां जरूरी 
था वहां उन-उन जण्णसो को प्रानाणिक या शरेष्ठ बतलाना भी कहत अपेक्षित था 
क्योकि बिना एसा लिये उन अगसमों की अनुचायी जनतः का विश्वास दृद नहीं क्रिपा 
जा सकता था) जनता के विश्वस को दृ; करना श्रसण-ब्राहूमणो के ल्एि बहुत 
जरूरी था। जनता के सहारे ही वे जीते भे) यड जनत्ता का उनपर से विशवास 
उठ जाय तो यहु उनके लिए कहु हीः हानि की ब्तथौ} दश्ञिमा-दन-निज्ञा 
के साथ जनतासे जो मन-पुजा की पराण्ति होती थी उक्ष रक्षा के दए उनके 
लिए जैपे भी हो, जनता के विश्वास को अवर रना अपरेद्धित था) 


आगमो की प्रामाणिकता ओर श्रेऽठता बताने के लिट सज सम्प्रदायां ते वड़ा 
प्रयत्न किया । इस प्रयत्न के फलस्वह्प जिन सिद्धातं का उदय हज, वे यों हू -- 
[अ] वेदागम-प्रामाण्य के समर्थक सिद्धांत 
।. अपोरुषेयवाद ( = अकतु स्ववाद) 
।1. पौरषेयकाद (== कन त्ववाद ) 
१. सवेज्ञ -ईइवर-कत्‌ त्ववाद 
२. अआगन्तकत्‌ त्ववाद्‌ ({ = प्थाथेक्ञ--सनुव्द्र--कत्‌ स्दरार) 
[इ] जनागम-प्रासाण्य-समर्थेक-सिद्धात 
३. स्व॑क्ञवाद 
[उ] बोद्धागम-प्रमाण्य-सम्थंक सिद्धांत 
४. धरमज्ञवाद 
इन वादों मे कौन पहले ओर कौन पीछे उत्पन्न हु, यह्‌ दतखाना बहुत कठिन हैः 
त्रिपिटक में प्राचीन ऋषियोंको वेदकाकर्गा बतायाहं । अष्टक, वामक, बामदेज, विहहवा- 
मित्र, यमदग्नि, अंगिरा, भरदाज, वसिष्ठ, कश्यप ओर भुग्‌, को तेविज्जसुत्त (दी गनिकाय) 
मं मन्त्रों का कर्ता कहागया हं) मन्त्रकर्ताभों के इननामों का इसी क्रम से चिपिटक 
मे ओर भौ कितनौ ही जगहों पर उल्लेख हं । बुद्ध से पहले (क्गभम ६००० पू०) 
यास्क ने अपतं निरक्त मे ऋषियों को ही मन्त्रों का प्रवक्ता कहा ह-- 
साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभूवुः । तेऽवरेभ्योऽसाक्षात्करतधर्मभ्य उपदेशेन मन्ान्‌ 
सम्प्रादुः 1 (अध्याय १ खंड २०) 
ऋषि हुए वे जिन्होने धमं का साक्षात्कार क्षिया था) उन्ह्ने उपदेश्च हमरा 
उन लोगोंको मंत्र प्रदान कयि जिन्ोने घमं कां साक्षात्कार नहीं किया था आओैर 
(इसी कारण जो उन ऋषियों की अपेक्षा) सवर (= हीन) थे। 
यास्क ने इतना ही नहीं प्रव्युत ऋषि-परम्परा पर प्रकाश्च डालते हुए यह 
भौ बतायाकिजो लोग धमं के साक्षात्कार करभे वादे नहीं थे वही प्राचीन ऋषियों 


के उपदेशा या मत्रोंको केकर ग्रन्थ-रचना करमे लगे -- 
उपदेशाय स्लाय,तो अवरे वितमग्रहणयेमं भ्रन्थं समाम्नासिषुवेदं च वेदांगानि च । 


(निरुक्त अध्याय १--खण्ड २) 


आगमप्रामाण्य को विकासं ७ 


उपदेश ग्रहृण सं अधमर्थे उन अवर ( न=हीन) रोगौ ने इस ग्रंथ ( = निवम्टु) तथा 
वेद ओर वेदांगों का संग्रह किथा जिनसे स्पष्टतया ज्ञनहौ सके! 

जो बात यास्क ने कहीहौ उसी से मिलती-जुलख्ती बात अभ्गञ्जसुत्त (दीघ- 
निकाय) मे आयी हं: “वे (ब्राहमण) जंगल मे पर्णकुटी बना कर वेहींध्यान करते 
थे },.....^"उनमे से कितने ध्यान न पुराकर सक्नेके कारणग्राम था निगम के पास 
आकर ग्रन्थ बनाति हए रहते लगे ।........ उस समय वहु नीच समन्ना जाता थाः; 
किन्तु आज वह श्रेष्ठ समन्ना जाता ह!" 


यास्क ओर बुद्ध के इन वचनो को तुलना करें तो उसका निष्कषं यों होगा-- 
यास्क बुद्ध 


(१) धमं का साक्षात्‌ करने बले ऋषि । (१) ध्यान करने वाले ब्राहुमण । 

(२) धर्मं का साक्षात्‌ न करने वलि खग, (२) ध्यान पुरान करने वाले ब्राहु.मण । 
ओर उनका ऋषियों से उपदेश लेना । 

(३) धमं का साक्षात्‌ न करने बालों के (३) ध्यान न पुरा करने वारो हारा ग्रन्थ 


दवारा ग्रस्थ-रचना । रचना । 
(४) >< (४) प्रन्थ-रचना के काथं की पु्वंयुग में 
निन्दा । 
(५) (५) ग्रस्थ-रचना के कायं की बुद्धयुग में 
प्रशंसा । 
(६) ग्रन्थ-रचना का उहेश्य था स्पष्टतया (६) >< 


ज्ञान प्राप्ति का साधन प्रस्तुत करना । 


दस तुलनासे साफ जान पडता है कि यास्क ओौर बुद्ध ने एकही बात कही 
ह्‌ । यास्क के विचारसे ऋवियोनेही मन्त्रो का उपदेश दिया ओर उन्हीं की परम्परा 
मे चलकर वेदों आओरवेदागोंका निर्माण हुञा। बौद्ध परम्परा भी यास्क कौ बात 
काही समथेन करती ह! बुद्ध ओर उनके पूवंवतीं यास्क को यही पता था कि 
तऋ्यने हौ सन्ककीरचनाकी ह । भलेही कियन मंत्रोंकौ स्चनाकीहो ओर 
भले ही यास्क जैसे कुछ बुद्धिमान्‌ इस बात को स्वीकार करते रहे हों पर जेभिनि ओौर वादरायण 
के मत इस बातमे सर्वथा भिखहं  जेमिनिके विचारसे वेद किसी ने नहीं बने) जेमिनिनें 
अपनी बात का समर्थन करने केलिए सारी परम्परा कोह उलट दिया । जमिति 
के ससय सं लोग यह्‌ मानते थेकि वेद के रचयिता ऋषिहीहुं। पूर्वपक्षके रूपमे उन्होने 
इसका यों उल्लेख क्रिया ह -- 

वेदाह्चंके स्िकषं' पुरुषाख्या । (पु० मौ° १।१।१७) 

सूत्र का भवे --'वात्मीकीय' रामायणं शब्द में वाल्मीकीय का अथं ह वाल्मीकि 
की बनायी हुई (रास्तयण) । इसी तरह वेदिकं ग्रंथों के साथ काण्व, शौनकौय, कोथु- 
मीय, काठक, तं चिरीय जादि शब्द जुडे दिखायी पड़ते हं जिनका अथं हौ कण्व, शौनक 
कोथुम, कठ, ओर तित्तरि कौ कृति । वैदिकं प्रथो के साथ इस तरह के अनेकों 


८ ऊहापो 


नाम नुह जिनसे पता चलता ह कि उनको रचना, संकलन ओौर सम्पादन उन- 
उन ऋषियों के द्वारा हृजाहे\ 
जैमिनि को यह मत पसन्द नहीं ह॑ । उन्होने साफ-साफ कहा-- 
आस्या प्रवचनात्‌ । (पू० मी० १।१।३०) 
वैदिक प्रभो के साथ जो उनके नाम जुड़े हं उनका इतनाहौी अभिप्राय हँ 
कि उन-उन क्षियो ने उन-उन ग्रथ (थानंन) का प्रवचन क्िया--दूसस को 
सिखाया ओर पाया ; उसका यह्‌ अथं कदापि नहीं हुं कि उन-उन मंत्रों ओर 
गर॑थोंकी रचना भी उन्होने की । इस तरह वेदोको किसी कीरचना न मान कर 
जैमिनि ने जिनकी प्रतिमा से सन्त्र का उदय हृजा तथा वेदों का संकलन एवं 
सम्पादन हभ उन ऋषियोंके यन्नपर प्रहार किया तथा उन्हुकोरा तोते के समान 
वेदो को रट-रट कर इसरों को रटा देने दात्य वतताकर ठीक उन भ्रोत्रियों ( - वेद-पाठकीं) 
के समकक्ष बना दिया जिनका उपहास करते एक कविनं कटा हं-- 
“राजमाषनिभदेन्तंः कटिविन्यस्तपाणयः । 
हरि तिष्ठन्ति राजेन्द्र छन्दसा. इलोकशत्रवः ।1 

(राजन्‌ ! हार पर लोक के शत्रु वेदपाठी कमर पर हा रखे दत-- 
राज-माष के समान दसंत--निपोरे खड हं \) 

वेशो को किसौकी रचना न मानने के सिद्धति क्रानाम ही अपौरुषेयवाद 
ह! यद्यपिकिसी भी बुद्धिमान्‌ कौ समक्ष में इसं बात का आना कठिन हौ नहीं 
असम्भव भी हो सकता हौ पर उस पूवं युगम इस ठंगकौ वार्तां काहोना कुछमभी 
अचरज की बात नहीं थौ। इस तरह की असम्भव आर अनहौनी बातों का बखान 
करने मे जेमिनि ओर उनके अनुयायियों को कु भी संकोच नहीं हा रवे 
यही समन्नते रहे कि इस अपौरषेयवाद के सिद्धांत का आरिष्कार कर उन्होने नाम 
कभाथा ह--यश् पिया हौ (यज्ञः पीतम्‌) । एक परवर्ती ताक्रिक जयन्त भट्ट ने क्षुब्ध 
होकर भीमांसकों के प्रति कहा: हा, अषप खोगोंने यश जरूर पियाह! अपलोग 
चाह यश पिये, चै दूध पिरे ओर चाहे अपनी बुद्धि कौ जडता दर करने को 
ब्राहुमौघत पिये पर इस बात पर संदेह करने कौ गुंजाइश नहीं हूं किवेदकी रचना 
क्सीन किसी पुरुष के हारा हई ह। भले ही उसकी रचना मे कुछ विलक्षणता हो 
पर विलक्षणता के बल पर यहु कह देना कि उसकी रचनाकिसीनेकीही नही, यहुतो 
बिल्कुल नयी सुक ह:- 

“मीमांसका यक्षः पिबन्तु पयो वा पिबन्तु बुद्धिजाडच्ापनयनाय त्राह मीधुतं 
वा पिबन्तु \ वेदस्तु पुरषप्रणीत एव नात्र भ्रान्तिः |... ....."वैचिच्यमात्रेण वेदे कर्चै- 
भावो रूपादेव प्रतीयते इति न्‌तनेय वाचो युक्तिः \" 

न्यायमञ्जरी, आहि नक ४. 
अपौरुषेधवाद के सिद्धति का सहारा केकरष्वेर निध्यहैः का सिद्धांत भौ 
उठ खडा हआ । जिनके मत मेवेद किसको रचना नही, उनके मतसेबेद को नित्य 


अगसप्रामाण्यं का वकास ९ 


होना ही चाहिए) पर वेद की नित्यता केवल यह कहकर नहीं सिद्ध की गयी: 
चकि वेदों कौ रचना करने वाला कोई नहीं हौ इसचिएु वे नित्य हं,” किन्तु उनकी 
नित्यता सिद्ध करने के किए शब्द (वर्ण) मात्र को मी्मांसकों ने नित्य माना) 
यहां शब्दं (वर्ण) कौ नित्यता आदि के संद में फंसना ठौकन होगा पर यदि 
उन्हं नित्य मान लिया जाय, उन्हं ही नहीं वर्णोसे बने पदों तकंको भी नित्य मान 
च्या जाय तो भी वाक्यों की नित्यता सिद्ध करना कठिन कार्यह। वेद के वणं 
पद ओर वाक्यों को नित्य मानना पर अश्वघोष ओर काल्िदिसके ग्रंथों भे उन्दे 
अनित्य मानना सचमुच निराली सृञ्च हं । शाड्दिक नित्यवाद को इस जगह छेंडना 
ठीक न होगा। यहां उसका उल्लेख कर देने का केवल इतना ही प्रयोजन है कि 
इस वाद का अपौरुषेयवाद से बहुत संबंध हौ । इन दोनों वादो का जेभिनि 
ने प्रतिपादन क्रिया हं । वादरायण को भी जमिनि से विसेध नहीं हुं ! देवताधि- 
करण मं वादराथण ने साफ-साफ दिक नित्यत्ववाद का प्रतिपादन किया हं । वेद 
की नित्यता ओर उसकी अपौरषेयता हारा जेमिनि ओर उनके अनुयाधियोंने 
भले हीवेद के प्रति लोगोंकौ श्रद्धा को न डिगने दिया होपर वादों ह्यारा साधा- 
रण जनता को ही नहीं बुद्धिमानों कौ बुद्धि पर पोथी-भार लाद कर बुद्धि के विकास 
को जरूर कुंठित किया। यदि वेदों के प्रति यह्‌ धारणा बनी रहती किवे पुवेयुग 
के पुरुषों को रचनाएं हं ओरवे भी हमारे जसे ही भे, उनमें भी सब गुण 
ही गुणने; तो कदाचित्‌ वेद के अनुघापियों को बहूतं विचार-स्वतन््रता रहती 
भौर वेद की बातो को मानने था न मानने में उन्हं कोई मजब्रन कर सकता। 
जेभिनि के पहले इतनी मजबूरी थी भी नहीं! वेद के वचनों को लोग ऋषियों की 
कृति मानते थेओौर वेद कौ आज्ञा को राजाक्षा के समान मानने को तैयार न थे) 
उनमें उस समय इतनी हिम्मत थौ कि वे कहु सके कि सन््ों को रचना में कितनी 
जगह अथं स्पष्ट नहीं हे, कितनी ही जगह विरोध हं -- 


"अथापि विपरतिविद्धार्था भवन्ति ,...,...अथाप्यविस्पष्टार्था भवन्ति" 
-निरक्त, अध्याय १ खंड १५ 


वेदो के संबंध में यह ओर इस तरह की आलोचनाओं से संबंध रखने 
वाके दूसरे विचार यास्क ने अपन निरुक्त मं संकलित कयि ह \ जंसिनि नेभीडइस 
तरह के विचायं को पुर्वपक्षके रूप सं रखकर उन्हं मरने से बचाया हं । बे विचार इतना तो 
पमकटकरहौदेतेहें किं वेद को कितने लोगं अयौरषेय या नित्य च मानकर प्राचीन ऋषियों 
फो रचना मानते थे ओर उस रचना मं उन्हं बहूत से दोष भी दिखलाई पड़ते थे । 


विचार स्वतन्त्रता की हृत्या जंभिनी ने वेदों को अवौरषेय ओर नित्य सिदध 
करके की, परवे लोभ जो किसी भी आगम को नित्य ओर अपोरषेय नहीं भानते 
थे दूसरे तरीके से व्ही बात करने में नचूके ! जेसिनि का स्पाल था किजो 
अपौरुषेय एवं नित्य है वहौ निभरन्ति है, उसमें किसी भूल-चूक की गुंजाइश्च नहीं । 
अक्षपद ओर कणाद के अनुयाथिथों को यह्‌ बात न जेची। उन्होने सोचा कि 
अपौरुषेयता ओर नित्यता को तकं भर बुद्धि से सिद्ध करना कठिन ह, इसि 
म्‌ 





१० ऊहारोह्‌ 


वेदो काः रचयिता तो कौई-न-कोर्‌ होना चाहिए ओर उन्होने ईदवर को वेद का 
रचयिता माना। उनके स्याल से ईश्वर का ज्ञान पूणं ओर नित्य हे, इसलिए यदि 
वेदो को उसकी रचना मन स्या जाय तो वेदो की प्रामाणिकता भी सिद्ध होगी 
ओर वेदों मे कोई भूल-चूक भी न निकाल सकेगा} यद्यपि भूल-चूकं निकालने 
वाले रोग सदा बने ही रहते हं) वे केवल इतने भेर से चूपचाय नहीं बैठ सकते 
कि वेद अयौरषेय हेया वेद किसी सर्वज्ञ एवं निभरन्त पुरुष अथवा ईदवर की रचना 
हे! अक्षपाद ने इस प्रकार के मत को पूर्वपक्ष के स्प में उद्ूतं क्था हं । उसमें 
कहा गया हं कि वेद की बातें सच्ची नही उतरतीं\ पुत्र-उत्पत्ति के लिए पुत्रेष्टि 
यज्ञ करना चाहिए यहु वेद की आज्ञा हपर पुत्रेष्टिं यज्ञ करने वालको भी बहुत 
करके पुत्र नसीब नहीं होता । यह बात वेद को कूठ साबित करती हं --उसमं 
अनृत--दोष हं, इस बात को प्रकट करतीहं! अक्षपाद ने इस बात को यह्‌ कहकर 
उड्मदव्िया हं कि पुत्रेष्टि यज्ञ फछरने मं छ गडृषडी हो जाने के कारण यदि पुत्र 
नहीं हज तो उसमें ठटौक-ठीक यज्ञ न करने बालों का दोष हु। इससे वेद करौ 
सचाई पर कु भी धञ्ना नहीं गता । (चिस्तार के लिए देशिर्‌--~न्यायसूत अध्याय २ 
भाह्‌ निक १ सूत्र ५८--६१) । 

जिन लोगो ने ईहवर को आगमो का प्रवतकं न सान मनुष्यो को ही 
उनका प्रवतेक माना उन्होने भी विचार-स्वतन््ता पर कम आक्रमण नहीं किया) 
सांख्य सस्प्रदाय मं कपिल को अप्त या यथा्थ॑ज्ञ माना! जो बात कपिल ने कहु, 
बहौ प्रामाणिक हे द्रूसरी नहीं! कपिर के अनुयाध्थिं ने कपिल को लोकोत्तर 
स्थान पर विठाया तो, पर वे वेद केचिरोध मेँ कुछ भौ बोक्ने को तैयार नं 
थे । फलतः उन्होने यह्‌ भो कह्मकि कपिल का उपदेश स्वधा वेदानुकूल ह। इस 
तरह फपिल को वेदानुकूल बताकर उन्होने कपिल की वुद्धि का अपमान किया । 
परम्परा मं कपिल को आदि विद्वान्‌ कहा जता ह, पर उनके अनुथायियों को 
कपिल की विहत्ता वेद के उच्छिष्ट भोजन से अधिक नहीं जंदी) कपिल को एक 
स्वतन्त्र विचारक न मानकर उनको वेद कौ बातो को ईहुरानेवालाः बताने पर मी 
वेद के कट्टर अनुयायियों हारा वे कपिल को दैदिक त सिद्ध करा सके) चदरायण 
ने अपने सूत्रों मे अनेक स्थानों पर साफ-साफ कपिल के मतं को वेद-चिरोधौ बताया । 
जोभीहो, इतना तो कहा जा सकता हं कि सर्य वालों ने एक बार हिम्मत 
कर अपोरषेयता ओौर ईइवरीयता कै पचडे से अपने फो निकाला, भ्ये ही वैदि- 
कता कां ममत्व उनसे नहीं छटा \ 


विचार-स्वतन््रता मेँ नौदध ओर जेन वैदिकं से कुछ बढ़े हुए यें। कुछ, 
इसलिए क्ति उन्होने वेद ओर ईद्वर से द्ुटकारा तो जरूर पा लिया, पर अपने- 
अपने धर्मप्रवतेक फे वचनो कौ उसी तरह प्रमाण माना निस तरह वैदिको नं 
वेद को! फलतः उनकी मानसिक दासता पुरे तौर पर दूर नहो पायी वें 
एक बंधन से टे पर दूसरे मे बधे! यहां संक्षेप से यहु देखना हं कि जनों ओर 
बोदों का अपने ज्ास्ता के प्रति क्या सुकावहं। 
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जैन लोग आरम्भ से ही अपने धमं के प्रवर्तक वधमान महावीर को सर्व 
मानते भे! अचाराग सूत्र मं काहु -- 
“से.....जिये केवली सन्वघ्र्‌ सन्बभावैदरिसी"' 
वे केवली लिन सवज्ञ ओर सब पदार्था के दरष्टा हं ! आवश्यक निरुक्तिः 
मं कहा हं -- 
न्तं नस्थि जं न पान्न भूयं भव्वं भविस्तं च| (गथा १२७) 
भूत, भविष्यत्‌ ओर वतमान की कोई भी एसी वस्तु नहीं हं जिति वे 
नहं जानते । 
बौद्ध साहित्य से भी वधमान महाबीर के सवैज्ञ होने की प्रसिद्धि पर प्रकाश 
पडता हे । 'मज्ज्िमनिकाय' के (व्‌लदुक्लक्लन्यसुत्त' (सुत्र १४) मं कहा गया हं कि 
ननिगण्ठ नायपृत्त (जेन तीयंकर महावीर) सवेज्ञ (ह) । सन्दकसुत्त' (७६) सं 
यही बात मजाक के साथ दुहुरायी गयी हं! “एक शास्ता स्वक्ष... होने का दावा 
करते ह्‌......वहु सुते घर मं जति हः (जहा) भिक्त भी नहीं पति, कूकुर भी 
काट खाता है) ..... (सर्वज्ञ होने पर भी) ..-गाव-कस्वे का नाम ओर रास्ता 
पुछते हे ।" 
वौदढध लोग बद्ध को सर्वज्ञ मानते हं। यथपि च्रिपिटक में कुछ उल्लेख एषे 
भी हं जिनमे बुद्ध ने अपनी सवेक्नतासे इन्कार किया हे) तेविज्ज वच्छगोत्त सुत्त 
(मज्ज्िमनिकाय सुत्र ७१) सेंबुद्धनेक्हाहेः “जो कोई मुक्ते एेसा कहते ह--भमण 
गोतम सर्वक्तं हं +... (वे) असत्य (-अभूते) से मेरी निचय करते हं)! पर इतने 
उल्लेख भरसे बुद्ध की सर्वज्ञतासे इनकार नहो किया जा सकताओौर किया मी 
कंसे जाय ? सर्वज्ञता के सूचक वचन तो जा-बजा च्रिपिटक मे भरे पड़ेहुं। नग- 
सेन ने अपने "भिलिन्दपञ्ह' में बुद्ध को सवेज्ञ बताया हं --“....बुदध स्वेज्न थे) किन्तु 
इसका यह अथं नहीं कि वे हर घड़ी हर तरह से संसार कौ सभी बातो की 
जानकारी बने रखते थे। उनकी सवेज्तता इसी मं थी कि ध्यानं करके वे किसी 
भी बात को जान ऊ सकते ये। ” (हिन्दी मिन्द पर्न पृ० १२९) । जिस तरह 
कमी बात नागसेन ने कही हं वसी ही बतं 'कण्णत्थलकपसुत्त' (मन्ज्िमनिकाय सूत्र 
९०) मे कही गयी हं, “एसा श्रमम-अाहुमण नहीं जो एक ही बार सब्र जानेगा 1 
यह संभव नहीं" एक वारम न सही, पर जबं जो कुछ जानना जरूरी हो, तब 
उसको जान केना बुद्ध केचकिए संभव हं) इस तरह तीथकर कौ सवत्तता भौर 
बुद्ध की सर्वज्ञता मे कुष भेद रहं गया ! तीर्थकर सदा सबं कुष्ठ देखते रहते हं 
ओौर बुद्ध जब जिसकौ जरूरतपडती है तब देख या जान चते हं शांतरक्षितने 
मर 'तच्वसंग्रह में इस बात को दोहराया हे -- 
“यद्यदिच्छति बोद्ध वा तत्तदेति नियोगतः । 
शवितरेवंविधा तस्य प्रहीणावरणो हसो ॥" 
समाधि द्वारा वे निस बात को जानना चाहते हं जन ठेते हं । उनकी 
शक्ति एेती ही ह! उनका आवरण (--अन्ञान) द्र हौ चुका हं, 
41386 
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बुद्ध को सर्वज्ञ मानते हृए भी बौद्धो ने सवेज्लता पर जोर नहीं दिया ह) 
सर्व॑ल्लतः की अपेक्षा धर्मज्ञता पर ही जोर दिया ग्या हं) धर्मकीति चे श्रमाण- 
वातिकः मे कटा हं फि वृद्ध को बोद्ध इसविषएु प्रमाण मानते ह कि वे उपायसहित 
हेय ओर उपादेय त्वी को बताते हं ! इसलिए नहीं कि वे सबं कुछ जानते हु-- 

हैयोपदेयतस्वस्य साभ्युपायस्य वेदकः ¦ 

थः प्रमाणमपचिष्ये न तु सरवेस्य वेदकः \1 

भारतीय दक्षन की बोद्ध ओर जेन ज्डा ही नहीं दूसरी ज्ञाय भो इस 
सर्व्ततावाद से अष्ती नही व्चौ हं । मीमांसा के दुसरे सत्र “चोदनालक्षण- 
र्थो धसं“ पर शब्रर ने कहा हं कि वेद के विधिवाक्यं (-चोदना) में भूत, 
भविष्यत्‌ सूक्ष्म, व्यवहित अर्थयति चछ्िपि हृष ओर इर पर विद्यमान सब तरह के 
अर्थो का ज्ञानं कराने कौ शक्ति हं -- 

ध्चोदना हि भूतं भविष्यन्तं सुक्ष्म व्यवहितं 

विश्रकृष्टमित्येवं जातीयकम्थं' इश्नोत्यवमसयितुम्‌ \४'' 

सौधा अभिप्राय यहु किवेद सर्व्न हः । बादरायण रेब्रहुम कौ सर्ब्ञ-वादिता 
मं सन्देह का अवकाश्च नही, उनके ब्रहुम को सवेज्ञ ही नहीं जर भी बहुत कुष कहा 
जाता हं ! “सवेधर्मोपपत्तेच"' (ब्रह मसुत्र २-१-३७) ब्रह स मं सभी धर्मो का सामंजस्य 
है! शंकर ने खोल कर इस सुत्र के भाव को समन्या हं -- 

“ब्रह मणि......स्.....धर्मा उयवयद्न्ते 'सवेज्ञं सवेशक्तति महामायं च ब्रहम 
इति \“ 

बरहम सर्वज्ञ हं, स्वेशविति स्वरूप हं, उसकी माया महान्‌ हं, उसमें सन धर्सों 
का समन्वय हौ जता हं 

कणाद ने योभिथों मं सब कुछ जान लेने की शक्ति सानी हं । उन्होने कषा 
ह कि आत्मा ओर मन के संयोग-विशेष से (समाधिसे) जत्माका ज्ञान होता हे 
तथा अन्य द्रव्यो कामी ) सरल शब्दो मं कहुंतो भाव यहदहुं किं योगौ समाधि 
हारा सब कुछ जनं ठेते हं -- 


आत्मन्यात्ममनसोः संयोगविशलेषादारमप्रत्यक्नम्‌ । तथा द्रव्यान्तरेषु ¦! (वैशेषिक 


सुत्र ९।१।११, १२) 

कणाद के मूल सूत्रों में ईहवर का पता नहीं ह) पर बाद मेँ कणाद के 
अनुयायियों ने अत्मा के दो मेद किये --जीवात्मा ओौर परमाटमा \ परमात्मा या 
ईहवर मं उन्होने सर्वज्ञता मानी तथा उसे वेद का कर्तां बताया \ तद्चनादाम्ना- 
यस्य प्रामाण्यम्‌' (वेशेषिक मुत्र १-१-१) का अक्षरार्थं इतना ही जान पडता है कि 
अम्नाय या वेद इसचिएु प्रमाण ह कि उसमें तद्वचन (= धं काकथन) है! सूत्रों 
के करम को देलने से तत्‌" शाब्द से धमं का ही बोध होता हं । जयातो धमं ग्या- 
ख्यास्यामः "11 १-१-१।।'यतोऽभ्युदयनिश्रेयस सिद्धिः स धम॑ः'\1१-१-२।। तद्र वचनादाम्नायस्य 
प्रामाण्यम्‌" । १-१-२)) इनमें पहक्े सूत्र में कहा है कि अब हम ध्म की 
व्याख्या करेगे । दूसरे मं कहा है अभ्युदय ओौर नि-भेयस्ष की प्राप्ति जिससे 
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होती हं वहु धमं ह। तीसरे में कहा है कि तद्वचन या धमे का कथन चूंकि 
वेदो मे हं इसच्द्‌ वे प्रमाण हं । पर प्रशञस्तयाद ते तद्वचन का भाव 'ईहवरचोदना- 
भिग्यक्ते' बताया हे । शंकर मिश्र ने उपस्कार'मे स्पष्ट ही कहा है कि वेद की 
प्रमाणता इसलिटि है कि वे ईश्वर की रचना हे ~ 


“ तेनेश्वरेग प्रणयनाई्‌ वेदस्य प्रामाण्यम्‌ 


अक्षपाद ने रखब्ड-प्रमाण कौ व्पाह्या करते हृद कह है कि लब्द-पमाण 
आप्तया पहवे हृद लोगों के उपदेश हँ जिनमे दृष्ट मौर अड्ष्ड दोनोंका वर्णेनहं । 
“जाप्तोयदेशः शब्दः । स द्विदिषो दृष्ादृष्टायेत्वात्‌।\" (स्थाय सूत्र अध्याय १ जाहु निक १) । 
दृष्ट ओर अदुष्ट जो दोनों हौ जानते ह उनकी सर्वज्ञता में संदेहं कौ गजाश 
नहीं हो सकती! वैशेषिक सुत्रं की तसर्ह स्याथ सूत्रों मे भी स्पष्टतया न तो ईहवर 
को वेदकाकर्ताकहा गया हौ मौर न उसकौ सर्वज्ञता कहीं बतायी ययी, पर यह 
बात बाद मं अक्षपाद के अनुयाधथियों नेकर लीहं। (विस्तार के किए देखिए-लन्याय- 
मंजरी", शाब्द-प्रमाण प्रकरण) । 

योगदशंनकार पतंजलि योगिथों मं सर्वज्ञता मानते है योगियों को संयम के 
बल से अन्तिम भूमि मेंजो ज्ञान प्राप्त होता हं उसे तारक कते है । वह 
सब विषयों तथां विषयों की सब-सव अवस्थाओं का ज्ञान है जिसके किए 
किसी क्रम कौ जरूरत नही, योगी एक बार में ही करतलामलकवत्‌ जान लेता है-- 


तारकं सवेविषथं सर्वथाविषयक्रमं चेति विवेकजं ज्ञानम्‌ । (योगसूत्र ३-५४) 


ईश्वर के बारे मेंकहा है कि उसमें सर्वल्ताका बीज ह भौर बहु बीज ` 
उसमें निरतिशय या पराकाष्ठा को प्राप्त ह। बह काल के बन्धन में नहीं हे, वहू 
पुराने क्षियो का गुर है -- 

तत्र निरतिशयं सावंज्ञबीजम्‌ [स] पूर्वेषामपि गुरः काठेनानवच्छेदात्‌ ॥ 
(योगसूत्र १-२५, २६) 

कपिल के मत मं आप्तवचन हारही परोक्ष ज्ञन कौ प्राप्ति हो सकतीहै। 
प्रत्यक्ष कौ जहां पहुंच नहीं हे वहां अनुमान पहव सकता ह पर जहां अनुमान 
कौ भी पटुच नहीं वहां आप्त-वचन या ्षिप्रणीत आगम के वारा ही ज्ञान 
होता हं -- 

“तस्मादपि चासिद्धं परोक्षमाप्तागमात्‌ सिद्धम्‌ ।\” (सास्थकारिका ६) 

आप्त या पहुचे हृए पुरुषों के वचनो पर जहां इतनी आस्या हं वहां उनकी 
स्वेज्तता के बारे में ननु-नच करने की अपेक्षा ही नहीं । कपिल के अपने वचन 
आज हमारे पास नही हः इसलिए सर्वलतावाद पर उनका निजी विचार 
क्या था, हम कुछ नहीं कहु सकते । ईङवरकृष्ण की सख्य-कारिकाओं से इतना 
पताचलता ह कि वे आप्त पुरुषों कौ सवेज्ञता पर भले ही विश्वास करते होंओौर 
आप्तं वचन होने के कारण भेले ही वेदों को प्रमाण मानते होंपर ईइ्वरवाद के 
समर्थकं नथे। पर बाद में कपिल पर ईदवरवाद भीकलादा गया ततथा मीमांसकों का 
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अपौरषेयवाद भौ 1 ईवरवाद तो कवते-कदते खच सथा, पर पता नहँ कि कपिल के किस 
दुरद्ष्ट से किकी ने "साद्य प्रवचनसुत्रण गद्‌ कर कपिल के मुंह से ही कहल्वा 
दिया कि वेद अपौरषेय हं क्योकि उनके रचयिता पुरुष का पता नहीं -- 


न पौरषेयत्व' तत्कत्त्‌ : पुरुषस्याभाचत्‌ ! (साश्यप्रवचनसूत्र २।४६) 


जोभीहो, हमने उपर देखा हुक मारत को प्राघः समी दाक्षनिक जालां 
मे स्वज्ञतावाद ओतप्रोत ह । स्वे्ततावादका जामा पहनकर ही वे सभी वादं जिनका हमने 
आरम्भ मेही संकलन कर दिया ह अपनौ-जपनी बात सुनते हं ।! खासकर 
अदृष्ट जगत्‌ को सिद्ध करने के लिए सद्को स्व्ततावाद कौ जरूरत थी! 
यह्‌ सर्वज्ञतावाद चाहे वेद के साथ जोडा जाय, याब्रहुमं के साय, जयवा ईहवर 
के साथ, किवा वधमान महावीर, बुद्ध, कपिल, कणाद, अक्षिदाद, पतंजलि अववा दपर 
ऋषि-मुनियों के साथ, सनका अभिप्राय ह : दृष्ट जगत्‌ पर अदुष्ट के बोक्ष को लादना।' 
अदृष्ट के भार को जनता के माथे लाद उसे दृष्ट जगत्‌ कैप्रति उदासीन मनाने 
मेँ भारतीय दक्तेनों ने कोई कोर-कसर न उठा र्वी! दाक्शनिक स्वथं भौ दृष्ट जगत्‌ 
के विषय में सचेत्तनथे! दृष्ट जगत्‌ विषयक उनका अज्ञान आज उतना हौ रोचक 
हं जितना कि कोई एेचरनालिक उपन्यास। इस धरती पर रहते हपु उन्होने धरती 
का जो वणेन किया हं उत्त पर आज ज्ञायद ही कोई विश्वासं करे) पर उन्होने 
जो दुसरे अदुष्ट जगत्‌ का बलान किया हं उससेाज भी जोग मोहित हं इस परा- 
धीन वृत्ति में भी जो अभूतयुवं बात हुई ह चह ह जनतामं सुभाषितां के प्रति अन्‌ 
रागक भावनां का जागरण । यदि यहु सहज भावनानहोत्ती तो नना घ्मपन्य के 
प्रबतेकों की कथा कोईन सुनता! धामिकों के हारा जनताका शोषण इस भावनाके 
कारण हृजा ह! पर इस्त श्ोष्प-लोदण भाव केहोते हृए भौ इसरा भाव भौ रहा 
हं । जनता को सीखने का बहूत-कुछ अवसर भिलाहं तया इस प्रकार की हिला देने वालों 
को अथं के अतिरिक्त अभूतपुवं सम्मान मिला है) 


8३. बौद्ध धम मं तात्रिक प्रवृत्तियों का प्रवे ओर विकाप्त 


५०५५३ 


बौद्धधमं में मनुष्य के व्यक्तिगत विकास ओर सुक्ति के लिए तीन क्रदि 
पर जोर दिया गया ह) पहली हं ` ्नीलवि्युद्धि” जिसके लिए बुद्ध ने कायिक ओर 
वाचिक सदाचारो का प्रतिपादन किया हं ! कायिक सदाचारो में काममिध्याचार 
से विरत रहने पर बहुत जोर दिया हं । बुद्ध के समय ओौर उपदे पहले 
भारत में यौन-सदाचारका भाव बहुत ही शिथिल या । अध्यात्मवादो क्रषि-मृनि 
भी यौन संबंध में कोई दोष न समक्षते भे इस पिषय के उदाहरण इतिहासं ओर 
पुराणौ में भरे पडे हं । जिनमे तपस्वी क्षियो के वौन-सबंव का वर्णन ह ओर उस 
योन-संबध के कारण उन्हूं पतित नहीं कहा गथा । यद्यपि भजके समाज मे उस 
प्रकार यौन-संब॑ध करने वाके को समाज में मुह्‌ दिखाना भौ कठिन हो सक्ता हं! 
छान्दोग्योपनिषद्‌ में सामोपासना को मिथुन-भाव पर घटाते हुए कहा ह : उपमन््रण १ 


लौद्ध चमं मे तांत्रिक प्रवृत्तियों का प्रवेक्ञ अर विकास १५ 


हकार है, ज्ञापन र प्रस्ताव हे, स्त्री के साथ शयन उद्गीथ हं, स्त्री के साथ 
अभिमुख शयन प्रस्ताव ह, (दय-समापत्ति) मं जो, समय जाताहं ओर उसका जो 
पारहोनाहं वह निधन ह। यह वामदेव्य (साम) मिथन मे आओतप्रोत हं ।! नसियुन मं 
ओत-प्रोत इस वामदेव्य (सान) कोजो जानता हं बहुं सियुनीभाव से रहता 
हे,....पुर्णायुष्य को प्राप्त करता हे, उज्ज्वल जीवन बितातता हे, प्रजा, पशु ओर कोति 
से महान्‌ होता है! उसका व्रत हं कि “न कांचन परिहरेत्‌ \” श्ंकराचा्थं के शब्दों 
मे इसका अथं हं “न कांचन कामयथमानां परित्यजेत्‌ ” ! वामदेव्य साम का उपाक ब्रहुमचयं 
के विषय मं कितना शिथिल हं यह इतने से खूब स्पष्ट हुं। बुद्ध के समय यौन 
संबंध को किसबेहूदगी से चर्चा होती भौ इसका पत्ता हमें विनयपिटक मं षड्वर्भय 
भिक्षु ओर भिक्षुणियों के वृत्तान्त से अच्छी तरह मिल जाता हं ! बुद्ध के पहले 
के समथ मं तो इस प्रकार का रएूहडवन अपनी सीमा को पार कर गाथा । 
ऋग्तेद में इन्द्र का रोमशा ब्रहुमवादिनी के साथ संवाद हुजाहं) उस संवाद को 
हिन्दी अनुवाद के हारा बढ़ाना बहुत ठीक बात नहीं हे । (देखिए-बहदहे बता अध्याय ४। 


चग्वेद १।१२६।७) 

इतने से हमे इस बात का पता पूरे तौर पर चल जाताहं कि बुद्ध के समय 
जीर उसत्ते पहले यौन-संबंध कौ किस तरह खुल्लमखुल्ला चर्चा होती थी ओर वाम- 
देव्य साम के उपासक जैसे धार्मिक खोग भौ थे जिनके धमं मे यौन-संबंध का 
महरवपुर्णं स्थान था । इसके साथ बुद्ध नते जो काससिथ्याचार से विरति ओर 
ब्रह मचय पर इतना जोर दिया उ्तका कारण भी समन् मे जाता हं! सचमुच 
यदि उस काल में यहु प्ुध्मं इतने जोरोसे फेला नहोता तो च्ायद बुद्ध को 
एतत्संबंधी सदाचार पर बहुत जोर न देना पड़्ता। इसके अतिरिक्त उस समय 
मद्य ओौरमांसका भौ खूब रिवाजथा। भोजन के ल्द जौरयक् के लिए पञ्युजों 
का वध होता था। धमं भी मदिराका स्थान था) सौत्रामणि जसे यज्ञोमें खुल्लम- 
खुल्ला मदिरा का उययोग होता था । बुद्ध ने अपने जनुयायियों को प्राणिवेध एवं 
मद्यपान से विरत रहने का उपदेश दिया । सथ्य ही साय स्वाथदश् युद्ध जर लडाई 
स्षगडेसे जो खूनखराबी होती यौ उससे भी विरत रहने परे बहुत जोर दिया । 

दूसरी शुद्धि जिसका बुद्ध ने प्रतिपादन किया हं वहं है “चित्तविशुद्धि" । 
इसके लिए वृद्ध ने समाधि भावना का उपदेश दिया जो बुद्धयुगं के लिए नयी बातन 
थी) बुद्ध से पहले श्रमगं ओर ब्राहमण समाधि भवना का अभ्यास आत्ससाक्षा- 
त्कार केलिए करते थे ¦ आत्मसाक्षात्कार के अतिरिक्त विविध प्रकार की सिद्धियों 
की प्राप्ति के किए भमी समाधि भावनाका अभ्यस्त किथाजताथा। इन ध्यान में 
लीन श्रमणो के उपदेश को लोग सादर सुनते थेओौरः उनकी पूजा करते ये। 
धनी राजाओं ओर शरेष्ठियों की अपेक्षा इन अकिचन तपस्वियों का बहुत मान था। 
धनी से केकर गरीब तक, पंडितो से लेकर मूखं तक, सभी उन्हं पुजते ये, तेत्ति- 


रीथारण्यक मे वातरक्ञन रमण ऋषियों कायो जिक्र हं --“वातरशन ऋषि भ्रमण 


[0 म ग्पररिषषपीकीषििि 


२, उपमन्त्रण = संकेत करना, ज्ञापन = धना से संतुष्ट करना । 


१६ अहर्‌ 


ओर ऊर्ध्वरेतस्‌ ये। कुछ दरंसरे ऋषि मतव से उनके पास आये (अथेमाधन्‌) । वे 
वातरशन ऋषि कृष्मांड मंत्र मे चिप रहै । दुसरे ऋषियों ने श्रद्धा ओर त्ष से 
उन्हें जान लिया ओौर उनसे कष्टा } क्थों चिप रहे हो? वे बोले: भगवन्‌, तुम्हं 
नमस्कार हो, इस जगह किसचीज से खातिर करू) ऋषियों नं उनसे कहा, निमे 
हम पाय सेपरे हो सक्ते वेसा उपदेश्च दें! तब उन्होने इन सुश्तिं को दा (ओर 
उन्हं उपदेश्च दिया) ! प्रपाठक ३, अनुवाक ७1 बुद्ध के समय तौ अनेक श्रमण 
ब्राहमण थे जिनका जनता पर बहुत प्रभाव भा ओौर समाधि सबधी चर्चा संब 
जगह खूब होती थौ। करदे मे एतत्संबंधौ चर्चा बहुत साधारण बात यी) 
सतिपटठानसुत्त की अटठकथा में लिक ह कि वहां दाप मौर कर्मकर नौकर-चाकर 
भी स्मत्वुस्थान संबंधी कथा हौ को कहूति हं । पनघट ओौर सरत कातने के 
स्थान आदिमं भी व्यथं कौ बत नहीं होती! यदिकोर्स्त्री अम्म! त्रु किष 
स्मस्युस्थान कौ भावना करती ह ? पृष्व पर नहीं बोल्तीह तो उक्तो धिक्कारते 
है--धिक्कार ह तेरी निदगी को, त्‌ जीती भी सूर्देके समान ह! फिर उसे कोई 
एक स्मत्युस्थान सिखलते हं!" बहुत स्पष्ट हुं कि बद्धयुग में समाधि भावना कौ 
चर्चा आरण्यक श्रमणो ओर ्राहूमणों में हौ नही जनसाघारण के बीच मभंभी 
खूब हा करती थी 


तीसरी शुद्धि जिसका बुद्ध ने प्रतिपादन क्या हं व्ह ह “दष्ट विद्युद्धि' । 
दष्टिविदयुद्धि के लिए बुद्ध ने विद्व को पांच स्कन्धो मं चिभक्त करके प्रतीत्यसमु- 
त्पाद के हारा उन्हे अनित्य अर्थात्‌ परिवतेनशशील बताया । इसी सिद्धांत के सहारे 
बौद्ध दाशेनिकों ने क्षणिकवाद अर्थह्‌ “यत्‌ सर्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌” के सिद्धांत का म्रति- 
पादन किया) इसी सिद्धांत के सहारे नागार्जुन चे सपेअतावाद अर्यात्‌ “किसी पदां 
की स्वाभाविक सत्ता ह हीनर्ही" के सिद्धांत का प्रतिपादन किया) इसे ही शून्य 
वाद कहा जाता ह। बाद मेंनागा्जुन के इस सिद्धति से प्रभाक होकर अक्षम मौर 
वचुबन्धु ने विज्ञानवाद का विकास किया) बाह्‌ूयजगत्‌ को मिथ्या याञजसत्‌ मानकर 
विज्ञान स्कन्ध के परिणामद्वारा विक्ष्व के विकासं को बताना विज्ञानवाद हं}! अगे 
चलकर हस देखेगे क्रि तांत्निक भरवृत्तियों के समयेन मेँ इन दाक्लेनिकवादों का 
बहुत बडा हाथ हं । 

इन तीन प्रकार की शुद्धियों को स्वीकार करते हुए महायान नं कुछ 
अस्य आदो का प्रचार किया निनके बारे में हीनयानी ऊोग तटस्थ से थे। इन्हे 
बोधिसत्त्वो कौ चर्या को अपना आदश्षं माना ओर स्पष्ट सूय से घोषणा की :-- 


“मुच्यमानेषु सर्वेषु ये ते प्रामोचसगरा }: 
तरेव ननु पर्याप्तं मोक्षेणारसिकेन किम्‌ । (ओधिचर्यावतार) 


वि 


दुसरे प्राणियों को दुःख से डने मेँ जो आनन्द,..नलिर्ता है बहौ बहुत काफी हे। 
अपने क्षु मोक्षश्राप्त करना नीरस है, उससे हमें ठेना-देना ही क्या ? एवं अपने 
किए मोक्ष को दृकराकर -प्राणिमात्र के मोक्षके किए यत्न करने का व्रत छेनेकी 


बौद्ध धमं मं तांत्रिक प्रवृत्तियों क्ता प्रवेश ओर विकास १७ 


लहर चली ओर इसने जनता के हृद्यो को बहुत कोमल ओर दुःख-सरहिष्णु बना 
दिया । भारत की आज भमौ साधारण मकोवृत्ति दुः सहृलेनेकीह, इसरों कोदुःखल देनं 
कीं नहीं । 

बोधिसत्वं की चर्था के समस्थान का शिक्षासमुच्चय में यों जिक्र हं :-- 

“आत्मभावस्य भोगानां उयध्ववुत्तेः शुभस्य च 

उत्संगेः सवं सत्तवेभ्यस्तद्रक्षाशुद्धि वधेनम्‌ ॥ 
सम्मुणं प्राणियों के हित के लिए अपने आत्मभाव (मरोवचन सहित शरीर) अवनी 
भोग सामग्री ओर अपने पुण्यका उत्सं कर देना चाहिए ओर उत्सं के किर ही 
उनकी रक्षा, शुद्धि ओर वृद्धि करनी चाहिए 1 


आत्मभाव की शुद्धि तो उन तीन विशुदधियों सेहो सकती ह लिनका कि 
उपरनिक्र हो चुका हे। पर रक्षा ओौर वृद्धि उनते नहीं हो सक्ती \ शरीररक्षा 
के चिएु महायान में भौतिक सावन बहत ही विरल हं । केवल भोजन जौर वस्त्र 
से क्षरीर रक्षाका विधान हषर भोजन हीनयानिथों का भोजन नहीं ह जिनमे मत्स्य ओर 
मांस का सेवन बुरा नही समञ्ना जाता । बोधिसत्वत्रतिथों के भाग्य मं मेषन्य (कन्दः 
मूल-फल अन्न आदि) डी भोजन काकाम दे सकती हं ओर भेवज्यका सेवन भी 
वितुष्ण होकर करना होगा नहीं तो पाप से बचा नहीं जा सकता । इसीकिष शिष्ा- 
समुच्चय मे कहा है -- ` 
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एबा रक्नात्मभावस्प भेषज्यवसनादिभिः । 
आत्मतुष्णोपभोगात्त॒ किलष्टापत्तिः परजायते \1“ 


इतने भात भौतिक साधन से मनुष्य जौ तो जरूर सकता ह ` पर ^ विते - 

होकर शाक-पात के भरोप्ते आत्मभाव कौ वृद्धि नहीं हो सकती फिर भी भोतिक साधनों 
के अभाव मं आध्यार्मिक साधनों से तपस्वी लोग आत्मभाव की वुद्धि करते थे ओौर उन 
अध्यात्मिक साधनों मं जहां एक ओर शील ओर समनाधि मावनाभों कास्थातथा 
वहां इसरी ओर अनेक प्रकार के मंत्र-तस्तों का भी। सो मन्त्र-तस्त्रौ का बुद्ध के 
वचनो में समावेश हृजा ओर हुजा महायान सूत्रोंका सहारा ठेकर। बाद मं सभौ 
प्रकार को रक्षा ओौर वृद्धि के निमित्त नाना प्रकार के मन्त्र-तनत्र चल पड़ ओर 
उनके सहारे लोग अपने भौतिक सुख कीरक्षा ओर वृद्धि कायत्न करने लगे, 


मन्त्रों के साथ किसी न किसी देवता का संबंध जुड़ा रहता हं! वे मन्त 
चाहे वैदिक हों ओर चाह तान्त्रिक हौ--देवता संबंध से अलग नहीं रह सक्ते! हाः 
इतना जरूर हौ कि वैदिक देवताओं का जहां बहुत कुछ भौतिकं अस्तित्व हं वहां 
तांचनिक देवताओं के भौतिक अस्तित्व का हमें पताही नही, हां, उनका ओपासनिक 
महस्व ह ओर उनको सत्ता अध्यात्म मेंदूंढी जा सकतीह। वेदिक ऋषि प्रातःकाल 
देवताओं का प्रत्यक्ष दशेन करते हँओर मारे हषे के उछल पडते हं भौर बोखते 
हँ : “चित्रं देवानामुदगादनीक.....सूथं आत्मा जगतस्तस्थुषस्च'” (यजुर्वेद ७।४२) । आश्चयं! 


देवताओं की सेना उग आई ..^..स्थावर ओर जंगम जगत्‌ का आत्मा सूयं उग 
४, 


१८ उहारःह्‌ 


ती 


आया । बृहद्देवता के प्रथम अध्याय मं 
संकेत किया ह :~ 
“भवद्भूतं भविष्यच्च जंगमं स्थावरं च यत्‌ । 
अस्येके सुर्थमेदेकं प्रभवं प्रलयं विदुः \ 
असतश्च सतश्चैव योनिरेष प्रजापतिः । 
कृत्वेव हि चिघात्मानमेषु रोकेषु तिष्ठति । 
देवान्‌ यथाययं सर्वान्‌ निवेश्य स्वेषु रटिमषु \! 
अग्निरस्मिश्वयेन्द्रस्तु मध्यतो वायुरेव च 
सुर्यो दिवीति वि्ञेयास्तिल एवेह देवतः ।\" 
अतीत, अनागत एवं वर्तमान जंगम ओर स्थावर जगत्‌ एकमपत्रसूधं से हौ 
उत्पघ् होताहं र उसी मं लोनहो जाता है! सत्‌ अर असन्‌ सभौ की उत्पति 
इसी प्रजापति से होती हं \ सव देवताओं को अपनी रशिमिथों में सन्मिविषट कर 
वह इस त्रिलोकी में अपने को तीन सूप से विभक्दकर स्थित ह। यहां तीन ही 
देवता हँ । (पृथिवी लोक) मं अग्निः मध्यम लोकम इन्द या वायु ओौर द्यौः लोकं 
में सुर्य । 
तीतरिक देवताओं का इतनी सर्ता से निर्देश्च नहीं किया जा सकता आर 
न उनका वशेन ही इतना सुलभे हं 1 निरन्तर ध्यान के द्वारा उनका साक्ात्कार 
होता ह) सच कर्तो वे हमारी मानसिक भावनाभों के ही विकास हं--मानसिक 
भावना कौ तीव्रता के कारण हम भले ही उन्हे मन से बाहर लाकर खडा कर 
देओर अपनो आंखों से देखलेपर मूलतः वे हमारे अध्यात्म में स्थित हुं । उनका 
भौतिक अस्तित्व तथा रूप जओौर मकार का वर्णन सवथा सकितिक एवं मनपरसुत हं , 
मन्त्रो के साथे ये देनता लोग नाना नामरूप धर कर बोद्ध धमं में अपं 
ओर अपनी साधना था उपासना के उन तत्त्वों को भी केजो बौद्ध धमं मे पहले 
न पे) मद्य-मांस जोर मुद्रा (स्वी) कासाधनाके उपकरण के रूप में प्रवेष हा 
तथा साधको के चिषए बुद्ध कौ “श्लौल विशुद्धि" का महत्व ही न रह मया) भक्ष्या 
भक्ष्य, पेयपिय, गम्यागम्य विचार, साधना के भौतर से चला मया) 
पर यह्‌ सब हजा क्यो? इनकी क्या जरूरत पड़ी ? इसके उत्तर मे इतना तो 
जरूरही कहा जा सकता हौ कि बुद्ध से पहले यह्‌ सब प्रवृत्तियां मौजूद याँ ओर उह 
बुरा नहीं समन्षा जाता था! बुद्ध ने शील एवं सदाचारका जो मामे दिखाया उसे 
जनसमाज ने अपनाया तो पर सभी पुरानी बातों को छोडकर उक्षे शद खूपमें 
जपनाना शायद लोगों के किए कठिन था सो बाद मे धीरे-घोरे दसस प्रवृत्तियों 
ने बुद्ध के धममे-विनय मे धुसना शुरू किया! भिक्षुं के लिए लिप्त कठोर सदाचार 
का प्रतिपादन बुद्ध ने किया था उसे सहन जीवन नहीं कहा जा सकता ओर जब 
चारोभोरके वातावरण मेँ उस कठोरतप की विधातक सामप्री मौनूद होतब तो 
उसका दिक्ना संभव हो ही नह सक्ता मौर हुआ भी वही ! सहायन के सहारे 
तत्रिक प्रवृत्तियों ने प्रवेद कर बौद्धधमं को वज्रयान एवं सहजयान मे बदला 


वंदिक देवताओं कै मर्मस्थल फी ओरं 


बौद्ध धमं में तांत्रिक प्रवृत्तियों का प्रवेश्च मौर विकास १९ 


भिक्षु लोग भीतर से वजयानी, उपर से महाधनी ओर लोगो मं बात कंरने कै 
किए हीनयानी बने रहते थे । उनकौ स्थिति बाद्‌ के हिन्दू ता्िकों जेसी थी जो-- 
"अन्तःशाव्ताः बहुः जवाः समासमध्ये च वैष्णवाः थे। 
प्राण्बुद्धकालीन इन तांत्रिक प्रवृत्तियों को बुद्ध धर्मं मे अपना स्थान बनानं 
में कमं समय नहीं लगा भौर न इन सबने एक साय ही उसमें प्रवेशं किया । 
प्रत्युत ज्यो-ज्यों समय बीतता गया बुद्ध की लिज्ञामात्र से सन्तुष्ट न होने बाले 
उनके अनुयायी अपने चारों मोर विच्मान दूसरी-दूसरी साधना के तस्वों को उसमें 
बद्ध के नाम से ज्ाभिल करते रहै । परित्राण के क्प जटानारिय र्ना जैसे 
सत्र ईसा से पुवं हौ बौदढधमं मे जञा चुके थे । अनेकों महायान सूक्तो का 
चीनी भाषा सं अनुवाद ईला की दूतरी शक्ती मे ही हयो ग्याथा सो उक्षे 
पहले कितने ही महायान म्रंथ प्रचरित दहो चके भे ओर संगायनं या केखन 
दारा संख्या के नियत न होने से बाद्में भी उनका निर्माण होता रहा) ओर 
उनमं मन्त्रों एवं धारणियों के समावेश के साथ-साथ छिपे-चिि मुद्रा ओर मंडल 
बनाने के प्रकारः बहुत सी साधनाएं जिनमें मेथुन का भीस्यान था ज्ामिल होती 
गयीं । नागाजुन (१५० ई०) से केकर हषं (६०६--६४७ ई ०) तक महायान खूब 
विकसित हो चुका था ओर महायान सुक्तों के सहुरे तंत्र का उसेप्रवेशहो चुकाथा! 
हृष-काल मं श्नरीपवेत (आगन्धदेश) तां्निकं का अड्डा समन्ना जाता था ओर अनेकों 
साधक तां्निक साधनाओं का अभ्यास गुप्त रूप से करते थे। इन साधरनाओं के प्रति. 
पादक ग्रन्थ भी इस समय तक जरूर बन चुके थे। हषं के बाद <वींसे १२ वीं 
रती के बीच में सिद्धयुग मं यहं संब गृह्य साधनाएं खुल्लमखुल्ला होने लगी थीं] 
८वीं हती के आरम्भं ही होने वाले आचार्थं इन्द्रभूति ने अपने प्रस्य श्ञानसिद्धिः 
मे अनेक तत्निक रहस्यमूणं शन्डे कौ ग्यख्या कीहं। वे शब्दं ओर वाक्य 
गृहय-समाज तंत्रसे लिए गये हं \ सो बहुत साफ हं कि ८ वीं इतीमे पुवे दही 
गृहय-समाज का साधना क्षेत्र मे खूब प्रचार हो चुका था! यहां गृहुयसमाज की 
साधनाओं के उदहृष्यो का संक्षेप में वर्णेन करना बहुत ठीक होगा, 
सधना का लक्ष्य काय, वाक्‌ मौर चितके व्यापाये मे एकरूपता ठे जना 
ह! जो कुछ चित्त मंहंवही काय ओर वाणी का व्पापारहो एवंजो कुछ काय 
ओर वाणी का व्यावार हो ठीक बही चित्ति का भाव हौ । जस खोलकर कहू 
तो यों कह सकते ह--शरीर अर्थात्‌ शरीरस्थ इन्द्रिय ओर वाणी के सब विक्षेष 
शांतं ह तथा चित्त में मी किसी प्रकार का विक्षेप न हौ एसी ज्ञतावस्थाको 


पानाही साधना का उदेश्य हुं) इसीलिए कहा हः 


“'उत्पादयन्तुभवन्तः चित्तं कायाकारेण कायं चित्ताकारेण चित्तं वाकप्रत्या 
हारेणति 1।" पृष्ठ ११॥ 

इसी शांतावस्था को प्राप्तं साधक को स्थितप्रज्ञ कहा जाता हं । इस अवस्था को प्रप्त 

करने कै लिए अमेकों कठोर साधनाओं--कायपीडन का उपयोग भी कियाजाता था 


क 


पर ब॒द्ध के धमं में जहां सरे को पीडा पहुंचना मना हं वहां अपने को पीड़ा 


२० ऊहापोह 


कः 


देना भी अनाये-कमं कहा यया हं । सौगत तन्त्र ने भी आत्मपीडा के मामं को 
ठीक नहीं समना! स्पष्ट ही कहा है :-- 

सर्वकामोपभोगेडच सेव्यमानैर्ययेच्छतः । 

अनेन खल्‌ योगेन ल्घु बुद्धत्वमाप्नुयात्‌ 1 

दुष्कर नियमेस्तीत्रैः सेव्यमानो न सिद्धयति । 

सवेकामोपभोेस्तु सेवयंदचाश्च सिद्धयति । (गुह्य समाज पृष्ठ २७) 
कामोपभोगों से विरतं जीवन्‌ विताने वाले साधको मं मानसिक क्षोभे उत्पन्न होते 
होगे--कामभोगों की ओर उनकी इच्छा दौडती होगी आौर विनय के अनसार उसे 
वे दबति होगे, पर क्या दमनमात्र से चित्तविक्षोभ सवथा चला जाता होगा? 
दबायो हई वृत्तियां जागृतावस्या मं न सही, स्वप्नावस्था तो अवह्य ही चित्त 
को मथ डास्ती होगी ।! इन प्रमथनी वृत्तियो को दमन करने से दते 
न देख अवक्यही साधको ने उन्हं समूल नष्ट करने के लिट जागरूक एवं दान्ता 
वस्था भें धथोडाअवसर दिया होगा किवेमभोग काभ रस के ऊं, ताकि उनका 
सवेथा शमन हो जाये ओर वासनासूप सेवे हदय केभीतर न रहं सके\ अनंग. 
वज ने कहा हं किं चित क्षुब्ध होने से कभी भी सिद्धि नहीं सकती, अतः 
इस तरहं बरतना चाहिए जिसमं मानसिक क्षोभ उत्पल्ही न ही-- 


“तथा तथा प्रवर्तेत यथा न स्षुभ्यते मनः ! 
संक्षुन्धे चित्तरत्ते तु सिदधिनंव कदा चन \\" (प्रज्ञोपायविनिहचय ५।४०) 


जब तक चित्त मं कामभोगोपलिप्सा हं, तब तक चित्त में क्षोभ का उत्पन्न होना 
स्वाभाविक है! भोगल्प्सा मन सें उत्पन्न तन हो इसके क्लिएु एक भागं यह था कि 
भोगों से दुर रहा जाय। पर भोगों से दूर रहने पर भी अवसर पाते ही सोते- 
जागते मन में छिपी मोग कौ वासना दला चयि बिना नत मानती थी, सो 
बहुत पहले रोगों ने इसे समन्न ल्या था कि भोग से जान तभी बच सक्तीहे 
जब उनको स्वीकार भौ कर ल्या जायओौर उनके फन्दे्मे भीन फसा जाये , 
गीता में कहा हं, ससृद्र भें नदियों के पानी की तरह बिना चाहे निसके पस 
काम-भोग प्हुचते हेः उसे जाति मिलती है, काम-भोगों को चाहने वाके को नही-- 

आपूयंमाणमचलग्रतिष्ठसमुद्रमषः प्रविशन्ति यद्त्‌ । 

तद्त्‌ कामा यं प्रविशन्ति सवे स शांतिमाप्नोति न कामकामी ।। 
इस तरह योगी जैसे शरीर धारण के लिएु अन्न ग्रहृण करता ह, पर जिह्‌ वापर 
पेट्‌ व्यक्ति की तरह उसके रस में नहीं फसता, उसी तरह मन की पञशुवृत्तियो को 
कमन करने केकल्एि योगियों ने कामोपभोग को स्वीकार किया, पर लम्पट पुरुष 
कौ भाति भोग स्वीकार केपक्ष मेवे नहींषे।! जोभौहो, आरम्भ में भे ही 
भोगों का स्वीकार बहुतसाफ दिछिसे किया गया हो, पर बाद में भोगों के प्रलो- 
भन से बहुत लोग इसमें घुसे होगे ओर उन्हीं के कारण इस साधना के मामं में 
अपरो दोग बहुत बढ़ गये होगे तथा साधनः के बहाने लोग विलासी जीवन भी 
बिताने लगे होगे । 


बोद्ध धमं मं तांत्रिक प्रवृत्तियों का प्रवेश ओर विक्षास २१ 


9 


साधना के इसं मागं में अनेक प्रकार की योग संबंधी कसरतें भी करनी 
पड़ती थीं जौर उनमेंजरा भी गड़बड़ होने से साधक को विविध व्याधियोंका सामना 
भी करना पडता था ! इसक्तिएु साधक के लिएु यह बहुत जरूरी था कि बहु किसी 
गुहं की शरण ठेजो उसे साधना के बीच मदद पहुचाये । फलतः इसं साधना में 
गुरुकाबड़ा आदर हं! यह पने पर कि आपका गुरुकौन है? बुद्ध ने उत्तर दिया 
थाकिं मेने सबकापराभव कियाहं, मे स्विद्‌ हुं, सब ध्मों से मेर्निरलिप्तहूं, मेने सबका 
त्यागं किया हं मेरी तूष्णाका क्षयो चुका ह, मे मुक्त, मेने स्वयं जाना है-- 
मे किसे अपना गुरं बताऊ -- 

“सव्वाभिभ्‌ सज्बविदृूहमस्मि 

सब्बेयु धम्मेसु अन्‌पक्िनत्तो । 

सब्बंजहो तण्हुलये विमुक्तो 

सयं . अभिज्ञाय कमुह्सेय्पं 1) 
पर गहय साधना मं बिना गुरु केन कोई साधक हो सकता हु ओर न सिद्धि दही) 
जोसिद्ध हो चुका ह उसके भी गुरु हंओौर जोसाधक है वह तो स्वेथागुरुके आश्य 
मेहंदही। इसलिए गुहुय साधना के अनुसार बुद्ध जो सचमुच सिद्ध हे ओर बोधि- 
सत्व जो साधकावस्था मेहे" गुर की सदा पुजा करतेहे। गुह.य साधना के इस गुर- 
वज्ाचायें के दाशंनिक रूप को आगे चलकर देखेगे। इस वाचां के प्रति सुद 
ओर बोधिसत्वं जसे बरतते थे उसका निक यों ह -- 


नि 


मतरे बोधिसत्व ने सब तथागतो को नमस्कार करके पुछा कि तथागत 
ओर बोधिसत्व वजराचा्यं के प्रति कंसे देखें (व्यवहार करे) ? तथागतो ने कहा....सक्षेष 
में कहते हे; लोक धातुजं में जितने बुद्ध ओर बोधिसस्वहे, वे तीनों समय आकर 
उस आचायं कौ परजा कर के अपने-अपने खोक कोसनौट जाते हँ ओर कहतेहेः जप 
सब तथागतो के पिता ओर माता हं \" (पृष्ठ १३७--१३८) । अतएव बहुत स्पष्ट हं कि 


बुद्ध ओर बोधिसत्वो के बीच इस साधना में आचारं का स्थान प्रमृख हे । 


तथागतो का इस साधना के भीतर शक्ति या भार्या के संहित वर्णेन हे। 
तथागत ही नही, तथागत की भार्यं भी वञ्चये कौ पूजा करती हे! तथागत 
ओर उनकी भार्यां के दाशेनिक रूप को हम अगे चल कर देखेंगे । व्माचायं 
के बहुत कुछ मूतं रूप वञ्मपाणि तथागत हं! चच के संकेत के रहस्य को हम 
अनुपद ही देखेगे! वज्मपाणि तथागत से तथागत कौ शक्तियां अपनी कामना के लिए 
प्राथना करती हं ओर वे समाधिस्थ होकर उनकी कामना करते हं! यहां तथागत 
की शक्तियों की प्राथना को उद्धृत करना उपयुक्त होगा-- 

त्वं वज्मचित्त भृवेनेदवर सर्वधातो 

च्रायाहि मां रतिमनोज्ञ महाथंकामेः । 

फामाहि मां जनक सचस्वमहाग्र बन्धो 

यदीच्छते जीवितं मञ्जुनाथ \। इत्यादि ( पृष्ठ १४५) । 
इस प्रा्थेना को सुन कर “वज्‌पाणिस्तथागतः सवं तथागतदयितां समयचक्रेण 
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कामयन्‌ तुष्णीमभूत्‌” : इस कामना के प्रभाव का वणेन करते हृषु कहा हं कि उ 
समय जितने प्राणी थे वे निवजुज्ञानी सम्यक्‌ सम्बुद्ध हो गये: “सचस्वा: सवे ते 
तथागताः अहन्तः सम्यक्‌ सम्बुद्धास्त्रिवनज्ञानिनो ऽभूवन्‌ 1 


इस गुह्य-साधना में काय-वाक्‌-चितत की ही साधनाहं ; तथागत जौर तया- 
गत की क्ञक्तियों का ही प्रमुख स्थन हं) इसलिए यहां उनके स्वरूप पर विचार 
कर लेना ठीक होगा! बौढ-दर्शन में विश्वके सम्पूणं पदार्थो का विभाजन पंच- 
स्कंधों भें किया गाह! सावनाके भीतर इन्हीं पाच स्कन्धो को पंच तथा गत साना गया 
है । “पंचस्कन्धाः सतासेन पंच कृद्धाः प्रकीतिताः" (पुष्ठ १२३७) ! रूपस्कन्ध को वंसोचन्‌, 
वेदनास्कन्य को रत्नसभव, संज्ञास्कन्य को अनमितान, संस्कारस्कन्य को अमोघकिद्धि 
ओर विक्ञानस्कन्य को अशओोभ्य कहते हँ । इतत गुहुय-साधना का दर्षन शृन्यवाद ह 
ओर शरन्यवाद के हिसाब से पाचों स्कन्धो की सत्ता निरपेक्ष हं ही नहीं । निरपेक्ष 
सत्ता के अभाव को ही माध्यमिक शुन्यता कहते हं! यह शरन्यता हौ सब धर्मो का 
स्वभाव ह-- 

“गुड सयुरताचाग्ने दष्णत्वं प्रकृतिर्यथा । 

शृन्यता सवधर्मम तया प्रकृतिरिष्यते १ (अद्रयबस् संग्रह पुष्ठ ४२) । 
इसी श॒न्यता के मूरतंरूप बन॒सस्व हं; वजुधर, वजुपाणि तथागत सी इस शून्यता के 
ही मूतंरूप ह \ साधना के आचाय भौ इसी शून्यता केही प्रतीक हं} वज्‌शग्द 
शून्यता का ही संकेत ह, 

इन पांच तथागतो के पाच कुक हं} रूपस्कन्ध का मोहकुल ह, वेदना- 
स्कन्ध का ई्प्पाकल ह, संज्ञास्कन्ध का रागकुल हं, संस्कारस्कन्धका वज्‌ यां चिन्ता- 
मणिकूल ह, ओर विन्ञानस्कनध कादेष या समयक हं । इसी तरह पांच शक्तिथां 
भी ह--मोहुरति, ई्रारति, रागरति वज्‌रति ओर देष रति! इन कुलो र शक्तियों 
का नामकरण बहुत कुछ स्कन्धो के स्वभाव के अनुसार हज हं \ रूपस्कन्ध निसं 
भूत (पृथिवी आदि) ज्ामिल हः बन्धन या आवरण के स्वभाव वालाह। मोह मी बाघता 
ह--्ञन को आवृत करता हं, सो रूपस्कन्ध के साय मोहकुल को जोडा हं । यही बातं 
दूसरे कुलो के साथ हं! श्रकितियोका नामकरण मौ पाँच स्कन्धो के स्वमाव के 
अनुसार ही किया गयाहं ! पर शक्तिं केवल पांच स्कन्धो के स्वभावो कौ 
हौ प्रतीक नहीं हं, वे पुथिवी, बापु, तेज, ओर जल धातुजं कौ भी प्रतीक ह । 
मोहरति पुथिवी कौ प्रतीक ह) इसका दूसरा नाम लोचना हु । ई्््ास्ति वाप 
की प्रतीकहं! इसका दूसरा नामतारा ह! रागरति तेज की प्रतीक है। इसका 
दसरा नाम पाण्डरवासिनी हूं । दवेषरति जल की प्रतीक ह; इसका दसरा नाम मामकी 
है। इन तथागतं ओर शवितियों का विविधे चिन्ह ओर रंयरूपके साथ वर्णन ह! 
उन सबको यहां नहीं छेड़ा जा सकता पर इन वर्णनों का महत्वं बहुत हं भारतीय 
मूतिकल्या आर चित्रकला को इन सब चिहुनो ओौर संकेतो के जाने बिना समना 
नहीं जा सक्ता । यहां इनका एक कोष्ठक दे देना ठीक होगा : 


२३ 


॥ 


मे तांचिक प्रवत्तियों शा प्रवेक ओर विकास 


बोद्ध धमं 
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हन पाच स्कन्धो से ही सौगत सिद्धांत के अनुसार हमारे अध्याटम का विकास 
हृ हं । अध्यात्म से अभिग्राय ®, काय, वाक्‌ ओर चित्त । एवं काय, वाक्‌ ओर 
चित्त कौ साधना मं इन स्कन्धो का प्रमुख स्थान होना स्वाभाविक हं स्कन्ध जैसा 
कि उपर जिक्र क्था जा चुकाह्‌, माध्यमिको के अनुसार निःस्वभाव हँ, उनको 
स्वाभाविक सत्तानहीं हे, भतः वे शून्य हें! श्न्यता का उपयोग जितना दार्ञंनिक 
क्षेत्र मं हे, उससे कहीं अधिक उपयोग साधना के क्षेत्र में ह! साधक जिस 
श्न्तावस्था को प्राप्त करना चाहता ह उसके चिर यहु बहुत जल्पी हेक्ि वह्‌ 
तृष्णा से मुक्त हौ ओर शून्यता तृष्णा से पीछा दुडाने में मदद करती है--जो 
चीज टिकारहं हौ नही उसके साथ हमारी तृष्णा टिकाड हो ही नहीं सकती) पर 
शून्यता से यह्‌ समद्चना कि वहु कोरी अभावात्मकदुष्ि हु, कदापि ठीक न होगा |. 
आचायं नागाजुन ने कहा ह कि जो लोग नित्यवादी हुं उनको तो श्रून्यता के 
हारा उस वादे सेनिकाला जा सक्ता हं, पर जो श्रून्यतावादी हँ उनका इखाज 
ही नहीं हो सकता-- 

"शून्यता सवदृष्टीनां प्रोक्ता निःसरणं ननः । 

येषां तु शून्यता दृष्िस्तान्‌ जसध्यान्‌ बभाषिरे ॥“ (माध्यमिक कारिका) 


भ ष्‌ 


इस शृन्यवादी दशन ने तत्ववाद के क्षेत्र में जहां नित्यया स्थिर समसे जाने वा 
तत्त्वों को असत्‌ सिद्ध कर दिया, वहां तन्त्र में प्रविष्ट होकर आचार की भीत 
को भी गिरना शुरू कर दिया ।! आचार के जो सभौ नियम समन में थे, उन्हु 
मनन्त करार देकर निकम्मा सिद्ध कर दिया गया \ आचार के नियमों को सन- 
गढन्त सिद्ध करना तो सचमुच हौ ठीक था, पर निकम्मा सिद्ध करना अच्छी बात 
न थी) पर जब तक उन्हं निकस्मान बताया जाता तब तक गुहुय-ताधनो मे प्रवृत्त 
होना किसी के लिए सम्भव भी नथा ) लोकाचार के नियमों को आध्यात्मिकं 
उक्षति के लिएु निकस्मा समन्षने के ख्याल ने ही चौरासी सिद्धो के युग में साधको 
को भक्ष्याभक्ष्य, पेयापेयं ओौर गम्यागम्य के अंञ्चट से छडा दिया! 

बौद्धो के पचस्कन्ध आदि पदार्थं जिसं तरह ष्यानी बुद्ध आदि के स्पे 
बदल गये, वैसे ही अन्य देवतागणों को भी जो अबद्ध धर्मो मे जगहुबनापे हृष्‌ थे, 
बोद्ध धमं में घुसं आने पर बहुत-ङुछ बौद रूप ब्रहम करता पड़ा ओौर तदनुसार 
अपने रूप में थोडा हेर-फेर भी करना पड़ा) यहां हिन्दु के प्रमुख देवता ब्रहुमा 
विष्णु आर महेश का जिक्र करना ठीक रहेगा) अपर हम न्निव का जिक्र कर 
चुके हं। वज्‌ का धमं शन्यता था निःस्वभावता है। काय की निःस्वभावता कानाम 
ब्रहुमा, वाणी कौ निःस्वभावताका नाम महैश्वर ओौर चित्त की निःस्वभावता का 
नाम विष्णु हं -- 

कायवज्‌ भवेत्‌ ब्रहुमा वार्वजुस्तु महेश्वरः । 

चित्तवजुधरो राजा सैव विष्णुर्महद्धिकः ।“ (वुष्ठ १२९) 


इन देवगणो ने बाहर से बौद्ध धमं में प्रवेश कर भले हौ उपर से बौद्ध रूप 
ग्रहण कर लिया हो, पर उनकी जो साधनाएं बौद्ध धमं में प्रविष्ट हृ , उनके मूरततव 


बोद्ध धमं मं तांत्रिक प्रवृत्तियों का प्रवेश ओौर विकासं २५ 


ज्यों के त्यों बने रह गये ! शिवोपासना जो इन्दरियद्वय के प्रतीक रूप मेंहोती 
है ओर जिस उपासना मे जान अश्लीलता कौ गन्ध^भौ नहीं मार्म होती, उसकी 
साधना के रहस्य का वर्णन करते हुए कहा गया है -- 

त्रधातुकस्थितां स्वमिंगनां सुरतविह्‌ वलाम्‌ । 

कामयेत्‌ विविधेभविः सलः परमाद्भुतः \। (पष्ठ १२९) 
बहुत स्पष्ट रूप से इसमें मेथुन की उपादेयता का प्रतिपादन है । वाग्वज्‌ के रूप 
मेँ महेश्वर बोद्ध धमं में आते ओर उनकी साधना का उपकरण पंचम मकार न अता, 
यह संभवही कंसे था? । 

इस तरह बोद्ध धमं मे मन्त्र, मद्य, मांस, ओर मेथुन का साधना या योगा- 
भ्यास में सहायता देने के लिए प्रवेश हुआ । मुख्यतया सिदधियों कौ लिप्सा ने 
इस प्रकार के तत्वों को बोद्ध धमं में घुसं आने दिया । जनसाधार्णका दिष्य शवितयों 
पर विश्वास था ही, ओर इस प्रकार साधनाओं से दिव्य शविति मिलती ह। यह 
धर्माचिार्यो ने उन्हं समज्ञा ही दिया था, फलतः ये प्रवृत्तियां जो पके छिपे-छिपि 
काम करती थीं, बाद में खुल्लमखुल्ला काम करने र्गी! यद्यपि बुद्ध ने अपने धमं 
मे सिद्धि के चमत्कारो को विशेष स्थान नहीं दिया है ओर न उनं चमत्कारो के 
कारण मुक्त होने की बात ही कहीं है, फिर भी च्रिपिटक मेँ चमत्कारो 
जर सिद्धियों का वर्णेन खूब ह भौर उनके कारण धर्माचार्यो के सत्कार ओर पुजा 
होने कौबातका भी उल्लेख है । अतः सिद्धि केलिए लोगों का यत्नक्षील होना उस काल 
मेँ स्वाभाविक था ओर चाहे लिस उपाय सेहो, सिद्धि प्राप्त करना धर्माचिार्यो का ध्येय था । 
सोगततंत्र मं दो प्रकार की सिद्धियों का प्रतिपादनं ह । अन्तर्धान इत्यादि सिद्धियां साधारण 
मानी जाती हं ओर बुद्धत्वं की प्राप्ति मुखप सिद्धि) वुद्धस्व की प्राप्ति के किए महायान 
ने जिस बोधिचर्थाका उपदेशा दिया वहु बड़ी दुऽकर थी! अनेक जन्मों तक प्राणि- 
हित के लिए अपना सरवेस्व उत्से करने के बाद बुद्धत्वं की प्राप्ति होने कौ अवेक्षा 
यदि थोडे यत्न से बुद्धत्व प्राप्ति हो स्के तो उप्त ओर लोगों का जुकना स्वा- 
भाविक था। तन्त्र नयह्‌ रास्ता खोल दिया आओरघोषणा की कि साघारण सिद्धियां 
ही नही, बुद्धत्व प्राप्ति भी इसी जन्ममे हो सक्तीहै : गंगा नदी कौ बालका 
के समान जनन्त कल्पो तक परिश्रम करते हए बोधिसत्व जिप्र बोधि को नहीं पाते, उसे 
गुहय-साधना में रत बोधिसत्व इसी जन्म में पाकर बुद्ध हो जाता ह" (पृष्ठ श४) 
सामान्य सिद्धियों ओर बुद्धत्व की प्राप्ति के किए नानाप्रकार के उपाथों से सन्त्रास 
भरापड़ा हुं}! उन उपायों ओर साधनाओंके वणेन के लिए एक विक्लाल वाइसमयका 
सृजन हज हं । यद्यपि वह॒ आज संसृत मे उवलन्ध नही, पर अपने तिञ्बतौ अनुवादो 
मं सुरक्षित ह । तिख्ती साधको ओर तिन्बती में अन्‌दित मन्वशास्त्र के अनुबादों 
से भारतीष योग की हठयोग, चारक, स्वरोदय, भूतावेश आदि की प्रक्रिपराओं ओर उनके 
इतिहास को जाना जा सक्ता हे। 

बोद्ध धमं मं बाहर से आयी हुई इन साधनां मेँ उन्हे ही सिद्धि प्राप्त 


हो सक्ती थौ जो सब प्रकार के आचार-विचार से विमुक्त हों। चंडाल, डोम भादि 
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जौ समाज के निचलेस्तर में भगिने जति थे, उन लोगो का इस्त साधना में केवलं 
स्थान हौ नही, प्रत्युत प्रस्त स्यान समज्ञा जता था)! सिद्धो मे अनेक हीन वर्णो मं 
सेहौी थे! शौचाश्षौच संबंधो सभी नियमों को छोड विना किसी की इन साघनाभों 
मे गुजाइशन श्यी) इस्पे हम आौर कोई निष्कषं न भी निकालें तो इतना जरूर 
कह सक्ते हुं कि बौद्धधर्म कौ इस तांतधिक ठहर ने समाज के सभी स्तरों को 
बहुत प्रभावित किया था ! छौटे से बड़ सभी इन सिद्धकाः जादर करते थे, 
हीन समञ्ली जने वाली जातियों में से अनेक सिद्धो ने उस समय बड़ी प्रतिष्ठा 
पायी होप । उनके उपदेशो से जनता के निचलेस्तर में बहुनवचेतनाञा गयी होगी 
रवे इसबातका अनुभवकरनेलमे होमे कि केवल श्रोत्रिय रोगो को ही नही, 
उन्हें भौ धर्मं मे अधिकार हं। 
६5४. ब्राहमण प्रमुख ध्जमं बोद्ध धम कौ प्रतिक्रिया के चिन्ह 

एक ओर वुद्धप्रमुखं श्रमणो की परम्परा मं जह एक वापक सार्वजनीन 
धम॑-दक्षेन की पिचारधाराका विकासहो रहा था, वहां दूसरी भोर ब्राहुमम परपरा 
मे अनेक प्रतिक्रिणा के चिन्ह भी दिखायी देतेषे। यहु प्रतिच्छिा तुखक्षीदास्‌ के समय 
तक पराकाष्ठाको पहुंच चुकी भी पर पूवं युग मं इते कगौ निष्ठुरता इस युग 
मँ कम हौ गथी यी) वस्तुतः श्रसण-ब्राहुमण अथवा संत-ब्राहु मण परम्परामें कु 
मौलिक भेद ह) दोनो एक दूसरे की शत्रु भीनही हँ पर दोनों मे पूणं मन्रीमी 
नही ह । 

इनं भ्रमग-त्राहू मण चिचारधाराओं कौ परस्परा यद्यपि बुद्ध-युग से भी पूवे 
मे खोजी जा पकती ह; पर बुदढ-युग में वे धाराएं इतनी प्रत्यक्ष हुं कि हम उनकी 
ओरसे आंखें नहीं मुदे रह सक्ते ¦ ब्रहुमण ओर श्रसण विचारधाराओं में परस्पर 
क्या भेदहे ? ब्राहमण विचारघाराको यदि दूसरे शब्दं में कहु तो वह्‌ प्रथानतवः प्रवृत्ति- 
मागं की विचारधारा हुं । इस प्रवृत्तिमागं का स्वरूप श्रुति-स्मृति-पुराम प्रतिपादितं 
धर्मं हे, निस्के नेता ब्राहमण हीह ओर हो सक्ते हं) ब्राहमण होना अपने बस 
षी बात नहीं है ! सुनते हँ दिश्वासित्र अपने बलबूते पर ब्राहूमण हो गधे भे! 
कन्तु यह्‌ मी सुना है कि कोर्-कोई रग्ड करते-करते खतम भी हौ गये, पर 
बराहु.मणत्व नसीव नहीं हृञा । महाभारत के अनुश्ासन पवं में, २०-२९१ वें अध्याथों 
में एक चांडाल कौ कथा इस बतत पर पुरा प्रकाश्च उक्ती हं) किसी ज्राहु.मण 
के पुत्र का नाम मतंग था । पिता ने स्ते यज्ञकाथं के क्षु सामम्री लाने को 
बाहर भेजा । वह्‌ गधजुते रथ पर बैठकर जारहु था । उसने तेज चरने के चिद्‌ 
गधे के नथुने पर प्रहार किया निसमे घाव हौ गथा ! उसे देव रास्ते में चरती 
हई उस गधे की माता मे कहा--ुत्र! श्लोक न करो, चांडाल तेरे रथ पर कडा 
हा हे! गधे की माता कौ बत सुन मतंग ने उत्से पूछा तो उसने कहा कि 
तु ब्राहमण कापृत्र नही हं) शूद्र से ब्राहुमणौ में तेरी उत्पत्ति हई है! यह सुन 
कर मतंग लोट आया ओर उसने पिता मे सव बात कही! फिर ब्राहुमणत्व प्राप्त 
करने के र्षु वन में तप करने चला ग्या । उसके तप से प्रसन्न हो, इन्र नै 
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उसे दक्षन दे, वर मांगने को कहा ! उसने ब्राहू.मणत्व सांगा । इद्र ने कटा 
कि ब्राहु.ममत्व इस शरोर से नडं गिल सकता) उसमे पहृठे सेमी उग्र तप करना 
शुरू किया । इन्द्र फिर अये ओर यहं कहकर चङे गमे कि इस श्नरीर से ब्राहुमगत्वकी 
प्राप्ति नहीं दहो सफ्ती। उसने अब आर भी उग्र तय करना शुरू कणा ओर 
दुवंहयोग का जभ्यास करते कृष, (मांसके अभाव मे) धमनि संतत ( =नसोंसे 
व्याप्त ) हडडो-चमङ़ मत्र शरीरवाला वहे ध्महिमा (भूमि पर) गिरने ख्णा १ 
पर इन्द्र ने उषे जमीन पर गिरे नहीं दि ओर बीच ही में उठा चि 
तथा फिर वही बात कहौीकि इस शरीर से ब्राह्‌ मगत्व प्राप्ति वहीं होगी । इस पर 
मतंग ने कहा--मुक्ल दुःखपीडिति को क्थों ओर दुःलदेरहै हो, सुन्नमरे को क्यों 
मार रहै दहो) मृज्ञे तो तु्हष्या सोच हैकि ब्राहुमणता पाकर मभौ बुभ ब्राहमण 
नहीं होना चाह र्हैहो । है इन्ध! अपने आपे रमा, रण देषादि दष से 
रहित परिग्रहृहीनः में अहिषा ओर इ्द्िय-संयम करफे भौ कषे जाह मगना के योगप 
नहीं हूं 2२ इच्धने इत्ते परमौ ब्राइमणता का बरशन नहीं दिया) ह, यहु वर 
दियाकि तुम्हारा यशहोगा ौर स्त्रियां वुम्हं पूनेगौं (स्त्रीणां पुज्यो भविष्यसि), 
उपसंहार में इतना ओर कहु दिया हं कि मरने पर उसे ब्रू मल्क मिला (संप्राप्तं 
स्थानमुत्तमं) ! इस प्रकार ्राहूमणों के प्रवृति मागमे नेतृत्व करने वाला ब्राहमण 
जन्मम्‌लक ब्राहुमणहं। बह इस जन्ममे कश्ील-गुण हारा, वैराग्य-संयम द्वाराः अर्हिसा- 
मंत्री दारा, क्षमा-सहिष्णुता हारा नहीं बन सक्ता । देखा जन्मसिद्ध ज्राडूमण ही 
मानस कवि के अनुसार पुज्य है, चाहे उसमे श्नील्णुण हों या नदह; ज्ञोल्ुण होने 
पर भी दूसरा पजा के योग्य चहं ह -- 
पुजिय विप्र शील गुन हीना । शुद्र न गुनगन ज्ञास प्रबीना \ 
श्रमणो या संतो की विचारधारा वस्तुतः प्रधानतया निवुत्तितरां को विचार- 
धारा है! उसका नेतृत्व वे सभौ लोग कर सक्ते हं, जो श्ील्गुण के धनी हो, 
वि्ाचरण सम्पच्च हो, उनका जन्भ भले ही किसौ कलमे क्योंन हो) एसे व्यक्ति 
के किए बुद्ध ने कहा है कि वहु देवताओं ओर अनुष्यों में श्रेऽठ होता ह! हिन्दू 
स्मृतियों में हीनवणं के ल्मेगों के लिए शीलगुण अनेन की सुविधा नहीं हं। मनु 
ने कहा ह--शूद्र को बुद्धि नहु देनी चाहिए, न यत्न का उच्छञडही देना चाहिए) 
उसे धर्मं का उपदेश भी नहीं देना चाहिए ओर न उसे व्रत का विधान ही 
बताना चाहिए २ अत्रि ने कहा है--“जप, तप, तीथे-यात्रा प्रत्रज््ा ओर मंत्रसाधन 
इन छह बातों से स्त्री ओर श्रं पतित हो जाते हे!” मनु ओर भी कहते है-- 
ब्रहुमा ने शूद्र के किए एक कर्मव्य बतायाह ओर वहु यहु कि वह इन द्विजवर्णो 
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१ सुदुर्वहं वहन्योगं कृशो धमनिसंततः । त्वगस्थिभूतो धर्मात्मा स पपातेति नः श्रुतम्‌ ।\ 
२ किमांतुदसि दुःलातं मतं मारयसे च मां) त्वां तु शोचामि यो कब्ध्वा ब्राहू_सभ्यं नबुभुषसे। 

एकारामो इ्यहं शक्र निरन््ो निष्पस्परहुः । अहि्ादमम्‌ास्थाय कयं नार्हामि विव्रता ॥ 
३ न शद्राय मति दद्यान्नोच्छिष्टं न हविष्कृतं । न चास्योपदिशेदढधमे' न चास्थ व्रतमादिशेत्‌ । 
४ जपस्तपस्तीयेयात्रा प्रत्रस्या मंत्रसाधनम्‌ । देवताराधनं चेव स््ीशूदरपतनानि षट्‌ ॥। 


२८ ऊहापोह 


की असूया छोड कर सेवा करे \^५ हीन वर्णो पर इन सब धमश्ास्त्र की कड्यो 
के होते हए भीः श्रमणो ने-संते ने सदा धमं मे समानाधिकार के पक्ष कौ 
देशना कौ } धर्म-समता का प्रचार करनं वाके इनत संतो को समय-समय पर राज- 
तन्व कौ अनुकूलता ओर प्रतिकूलता के कारण मान-अयसमान, सत्कार ओर अत्या- 
चार सभौ कुछ नसीब हुआ ! अश्लोकाचदान मं इन अप बौतौ घटनाओं कौ एक इक 
ह! अशोक सभी भिक्षओं कौ वन्दना करता था! यह्‌ बात उसके अमत्य यश को 
अच्छी न लगी । बह बोला--'सहाराज ! इन श्ाक्य श्रमणो में सब जातिके लोग 
ह, इनके सामने आपका सिर नमाना उचित नहीं !' इसका उत्तर अशोक ने नहीं 
दियाओौर कुछ समय बाद वकरे-मेड आदि मेध्य प्राणियों के सिर मंगाकर अमात्यो 
से उन्ह बेच लाने को कहा ¦! यज्ञ अमात्य को मृत मनुष्य कासिर देकर खेचनं 
भेजा । बकरे आदि प्राणियों के सिसे की कुछ कीमत भिलौ{ लेकिन मनुष्य के सिर 
का कोरर खरीददार न मिला । तब अक्रोक ने उसे किसी को मुफ्तमं देदेने की 
आज्ञा दी! किन्तु उसे सुप्त केने वाला भौ कोई न मिला) तव अशोक ने उसे 
यछा--्से लोग मुपत क्यों चहं तेते?" यकश-(क्योकि इस सरसे कोभ घुणा 
करते हं \' अश्लोक~--इसौ सिर से लोग घृणा करते हया सब मनुष्यों के सिरस 
घुणा करेगे ?" यश्ल~महाराज, किसी के भौ काटकर राये सिर से लेग धृणा करेगे ॥' 
अशतेक--क्यामेरे सिर सेभी?ः इस प्रकतं का उत्तर देने में यञ्च बहुत हिचकिचाया, 
पर अश्षोक के अभयदान देने पर उसने कहा--महाराज कै सिर से भौ लोग 
घुणा करेगे ।' अशोक ने इस पर काकि यदि मेरा एसा सिर भिक्षुभों के अगे 
सुका तो आपके बुरा क्यो लगा) वहीं अञ्लोकावदान में जोर देकर कहा गया हं 
कि--'ल्डकी के लेने-देने के समय यदि कोई जाति का विचार करे तौ करे, पर 
ध्म करने के समय जाति का विचार नहीं किया जा सकता) घमेक्रिपा मंगुण 
ही कारण हौते है-जाति नही, गुण जाति विचार कर किसी के पास नहीं जाते ।**९ 
इस प्रकार अरोक जैसे राजा से मान पाकर बाद में पुष्यमित्र जसे राजां से 
उन्हँ अपमान जर अत्याचार भौ कम नहीं सहने पड़! वहीं अश्लोकावदान मं कुम 
है--“"पुष्यमित्र भिक्षजं को मारता ओौर संघारामों को जाता चला} वहु स्याल- 
कोट पहुंचा! ओर घोषणा कौ कि जो मुज्ञ एकं श्रमण का सिर देगा उसे मं 
सौ दीनार दंगा 1७ राजमान या राजकोप में श्रमणो का मूल्य नहीं कूता जा सकता । 
उनके मूल्य को जनता पर पड़े उनके प्रभाव से आका जा सकता हं! जनताका 
व्ह वभे जो शूद्र था अतिशूद्र है, जिसे भ्रुति, स्मृति ओर पुराण प्रतिपादित ध्म मं 
अपमान के अतिरिक्त ओर कुछ भौ प्राप्तव्य नहीं हे, उसमे कोमलता, दया भौर 
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५. एकमेव हि शद्रस्य प्रभुः कमे समादिशत्‌ । एतेषामेव वर्णानां शुश्रूषामनसुयया ॥। 

६. आवाहकालेऽथ विवाहकाले जातेः परीक्षा न तु धर्मकाठे । 
धमेक्रियायां हि गुणा निमित्ता गुणाइच जातिं न चिचारयन्ति ॥\ 

.७, पुष्य्ित्रो यावत्‌ संधारामान्‌ भिक्षुश्च घातयन्‌ प्रस्थितः । स यावच्छाकलमनुप्राप्तः । 
तेनासिहितं यो मे श्रमणस्ियो दास्यति तस्याहं दीनारश्तं दास्यामि ॥ 


रह्‌ मण प्रमुख धर्मं मे बौद्ध धमं की प्रतिक्रिया के जच्ह २९ 


भत्र आदि सद्गुणो का जो विकास हज ह, व्ह श्रमणो या संनोंकौनकरपासे ही 
हृ हे ¦! जोगे में निर्वेरभावना, क्षमा, एवं सहमता का विकाष करना ही श्रष- 
णताका सुर्य ध्येय हं । तयागत्त चं स्वयं कह ह--“(दूपरे से सतापे जाने पर 
यदि तुम ट्टे कासे के समान चुप र्होतो तुमने निर्वाण पा खा । तुम्हारेलिर 
सारंभ (हिमा या कल्ह्‌) नहीं रहा "८ 

इस प्रकार को श्रवणा का उपदेश देने वाले बुद्ध प्रमुख संत नि्मुक्तथे, 
उनपर नतो वेदों का भार यथा ओर न ब्राहुमणों की गुलामी! मानस के कचि 
का विचार सतो की इस निमुक्त धारा से प्रभावित हुजा हे ओर इसलिए संतो के 
प्रति उसका हदय बडा उदार ह! पर उसका उपास्य संत उन संतों कौ परम्परा 
का संत नहीं हं, निसरमे ब्‌द्ध, उनके अनुयायी अनेक आचाथं एवं सिद्धगम तया 
कबीर आदि हुए हं । मानस का संत स्वतन्त्र चेता, श्रमी, यती एवं तपस्वी नहींहैः; 
उसके सिर पर वेद ओर ब्राहमणो की पराधौनताका अपार भार हं, जिससे उसे 
सांस लेना मुरिकल हो रहम हं । अव हम इस बात का मानस की सहायता से 
प्रतिपादन कर्मे ! 

मानसंके आरम्भ में ही संत-वन्दना हं । वहु वन्दनीय संत सकल गुणों से 
युक्त हे, स्वयं दुःखं सहकर दूसरे केदुभ्लो को दूर करने वाला हुः वहु मंगलमय 
हे, उसकी संगति से बुद्धि बहती है ; कीति प्राप्त होती है, सङ्गति का भरोत 
हो जाता हं, एेहवयं भी मिलता हं मनुष्य कल्याणका भागी होता ह, दुर्जन सञ्जन 
बन जाते है । इस महनीय चर्त्रि वले संत की गुणावली का वर्णेन करने में 
ब्रहुमा, विष्णु, शिव, कवि सौर विदानो कौ वाणी पार नहीं पाती । फलतः एसा 
कोन हं जो एसे संत की वन्दना न करे । मानसका कवि इन्हे बड़ी भक्ति के साय 
स्मरण करता हं, पर यह सब वन्दना अग्र वन्दना नहीं ह । अग्र वन्दना का स्थान 
तो ब्राहूमणके लिए सुरक्षित हे ओर मनस का कवि बड़े उल्लास के साथ कहु उठता है-- 

बन्दौं प्रथम महीसुर चरना। 

संत बेचारे की वन्दना कौ भी गयी, पर उसके चरणोंकोबरा दिया गया! 
कहना हौ होगा कि मानस-कर्ता ने संत की सारो महिमा को ब्राहमणो के चरणों 
के नीचे सुटिति केर दिया हं ।९ 
८ सं चे मेरेसि अत्तानं कसो उपहतो यथा । एस पत्तोऽसि निण्बानं सारंभो ते न विनज्जति 1 

(धम्मपद) 
९ बन्स प्रथम महीसुर चरता ! मोहं जनित संसंय सब हरता ॥ 

सुजन समाज सक गुनखानी ! करडं प्रनाम सप्रेमं सुबानी ॥ 

मृद मंगल मय सन्तं समान्‌ ! जो जग जंगम तीरथरान्‌ ॥ 

मति कीरति गति भति भलाई । जब जेहि जतन जहां जेहि पाई 

सो जानब सतसंग प्रभाञ । लोकं बेद न आन उपा ॥ 

संतसंगति मुद मंगर मूला ! सोई एल सिधि सब साघन एला ॥ 

सठ सुधरहि सतसंगति पाई । पारस परसि कुधातु सोहाई ॥ 


विधि हरि हूर करि कोविद बानी । कहत साधु महिमा सकुचानी \ 
सो मोसन कहि जात त कंसे । साक बलिक सनि गुन गन जसे ॥ 


३० ऊहापोह 


मानस मे संतो के गुणगान कां दूसरा प्रसंग अरण्य कांड मे अक्ता हं } 
नारद सुनि राम को सीताहरण करि अनन्तर पंपा कै पास प्रियाविरह में रोते ओर 
प्रलापं करते देखते ह । नारद रामं के पासजाते हुं! यहां पर हृद राय-नारद-संवादं 
मं नारदका अंतिम परदन संतो के विषप मेहोता हं) 
संतो के लक्षण पुचछने पर राम उनसे ब्योरेवार कहते ह--संत काम, क्रोच, 
लोभ, मोह, मद आर मलत्सर-इन छह दविकायें से रहति होता हं । वह्‌ पुण्यात्मा, 
वीतराग, स्थिरचेता, अपरिग्रह, मन-वच्न-कमं में पित्र, अपार न्ञानी, इच्छारहिति, 
मिताहारी, सत्यनिष्ठ मौर न जाने क्या-स्या होता ह । पर इन सब गुणों केहोते 
हृए विप्र मं उसका प्रेम होना मावद्यक है! संत का परमतो सबसे होता हीह 
फिरविप्र उस प्रेम के भगी नदहसेतोहो नहीं सक्ता । इसलिर मानष के 
कवि के स्याल मसे सत की विप्रिमें ही नहीं प्रत्यूत्‌ चिप्र के चरणों मं प्रीति होनी 
चाहिए । फलतः संत का सारा एहवयं “चिप्र पद प्रसा से वशीभूत असमर्थं एहवयं हु 1१० 
संतोके उत्कषंका तीसरा प्रसंग उतर कांड मभेंआता ह! राम अपने भाईयों 
ओर हनुमान के साथ उपवन देखने गथे । उसी समथ उचित अवसर जान सनकादि 
क्षि राम के दशेन के लिए पहुचे । राम ने मुनिथों को दण्डवत्‌ प्रणाम किशरा 
ओौर अपना निजी पीतांबर उनके बेठ्मे के किए विहाया । फिर हनुमान तथा अन्य 
राम के भादयों ने मुनिथोंको दण्डवत्‌ प्रणाम किया! राम के साथ चर्चा कर मुनिगण 
ब्रह मलोक चले गयं । संतों के आदर-सत्कार से भरत बहुत प्रभतित हुए ओर राम 
से संतो के लक्षण बेन करनेकी प्रार्थना कौ । राम ने बताया कि जो लेग अप- 
कारी कै प्रति भी उपकार करने वाक्ते, विषयरहित, शीलवान्‌, गुणवान्‌, परसुख में 
सुखी, पर दुःख सं दुःखी, समता रखने वाले, निरी, मदरहित, वीतराग, लोभ, कोध, 
हषं ओर भय से हीन, कारुणिक, दीनदयादु, निष्कपट, भक्तिवान्‌, मान रहित, सबके सम्मान- 
१० सुनु मुनि सन्तन्ह के गुन कहडं । जिन्ह ते मे उन्हे ब्रह 
षट विकार लित अनघ अकामा । अचल अक्रिचन सुचि सुयामा \। 
अमितवोध अनीह मित्तमोगी । सत्यसार कवि कोविद जोगी! 
साधान मानद मदहीना } धीर धरम गति परम प्रलीना \। 
गुनागार संसार दुख, रहति विगत संदेह \। 
तजि मम चरन सरोज प्रिय, तिन्ह कहूं देह न मेह 
निज गुन सरवन सुनत सकुचाहीं । पर गुन सुनत अधिक हुरषाहीं 
सम सीतल नहि व्याग नीती }\ सरल सुभाउ सर्बाहि सन प्रीती \ 
जप तप ब्रत दम संजमं नेमा । गुरु गोबिन्द विप्र पद प्रेमा 
सद्धा छमा मथनी दाया ! मुदिता मम्‌ पद प्रीत्ति अमाया) 
बिरति बिक विनय विज्ञाना \ बोधं जथारथ बेद पुराना 
दभ मान मद कराह न काऊ }भूकि न दहु कुमारम पञ! 
गावहिं सूर्नाह सदश मम लीला ! हेतु रहित पर हित रत सौला\ 
मुनि सुनु साधुन्हके गुन जेते । कहिन सकसारद भतितेते ॥ 


बराह मण प्रमुख धमं में गौदधं धमं को प्रतिक्रिया के चिन्ह २१ 


कर्ताहं वे सन्तहं ! पर इतने गुणों का होना पर्याप्त नहीं है । इन सब गुणो मं श्ायद बडी 
कमी रहं गयी ह, इसलिए मानस का कवि उनमें ्िज-पद-प्रीति जावक्यक समन्ता हे । सबके 
प्रति कारुणिकः सबके प्रति समाने भाव रखनं वालासंत क्याद्िजोंसेद्रेष करसकताहं ? 
कभौ भी नहीं । फिर भी मानसके क्विके ख्यालसेद्िजोमं ही नही, प्रत्युत द्िजोंके 
चरणों मे प्रीतिजबतक नहो तब तक बह संत ही कंसा ?१९१ 

यहद बाते ध्यान मे रखने शी हं। परहछी यहु कि संतोका एकदल एक 
दीधे काल से यहां ब्राहु-मणों की जन्मजात श्रेष्ठ्ताका विरोध करता रहाहं) इन 
भमणों के अनुसार ज्ाह.मणत्व की सिद्धि जन्म से नहीं होती प्रत्युत्‌ ब्राहु मणता निष्पाप 
हने का नाम ह (वाहितपपोतिब्राहु मणो) ¦ जो श्रत, दान्त, संयत, ब्रहुमचारी ओौर 
अहिसक हैः वही श्रमगहे, वही ब्राहूमणहं मौर वही भिक्षु ह)! ज्राहूमणता कै इस 
स्वरूप का मान वुदधप्रमुख श्रमणो ने पुवेकाल मे किया ओर परवर्ती संत इसको दृह- 
राते रहे । पर मानस के कवि को यहु सह नहीं हं कि गुणों के कारण कोई एेसा 
ऊंचा बन जाये कि जन्मजात ब्राहु.मणों पर अपनी गुणजात श्रमणता या ब्राहु मणता 
का सिक्का जमायं । मानसका कवि एसा कहने को पापनयुग का प्रभाव बताता 
हं जि्षके फलस्वरूप दद्र लोग ब्रह मन्ञानी को असली ब्राहु मण मानते हें ओर स्वयं श्वम 
एवं तप द्वारा उस त्राहुमणता तक पुव कर जन्मजात त्राह मणोँसे कहु बैठते हकि 
हम तुमसे हीन नही ह-- 

बादहि सुद्र द्िजन्हुं सन हम तुम्ह ते कष्ट घाटि । 
जानइ ब्रहम सो निध्रबर आंखि देखार्बाहु डटि \! 

नीची जातियों की बढ्मबदी मानस के कवि को पसम्द नहीं है, क्योकि वे 
श्रुति-स्मृ ति-पुराण प्रतिपादित हिन्द धमं के समर्थक हे, जिनमं इन लोगों का दबकर 
रहना ही धसं माना गयादह। 

दूसरी बात यहु कि श्रुति-स्मति-पुराणों से चिपटे रहने के कारण उनके 
प्रयतेको का स्थान ऊचा मनना ही पडताहं । इनके प्रवत्तक ब्राहमण ही रहेहं। 
ब्राहुमण लोग श्रमण-परस्परा से बहुतद्रूरके लोग हं ! भले ही सुूरवर्ती पुर्वं काल 


त 





११ सन्तन्ह के उच्छन सुन भाता । अगनित भृति पुरान बिख्पाता ॥ 
विषय अकंपट सील गुनणणर । पर दुख दुख सुख सुख देखें पर ॥ 
सम अभूतरिपु विमद विरागौ । लोभामर्ष्‌ हरष भेयं त्यागी ॥ 
कोमल चित दीनन्ह्‌ं पर दाया । सन बचक्रम संम भगति अमाया ।! 
स्माह मानप्रद आपु अमानी । मरत प्रानं समममं ते प्रानी॥ 
विगत काम मम नाम परायन । साति बिरति बनती समुदिताथन ।। 
सीतशता सरलता मश्ची । द्विज पद प्रीति धरम जनयित्री ॥ 
ये सब कच्छन बसहु जातु उर । जनह तात सन्त सन्तत पुर ॥ 
सम दम नियम नीति नहि डोर्लहि । परुष बचन कषहूुंन हि बर्ह \ 

निन्दा अस्तुति उभथ सम, ममता मम पद कंज।। 
ते सज्जन ममप्रान प्रियः गुनम॑दिर सुखं पुंज \। 
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मे होने के कारण तथा ऋषि मुनि आदि केषरूप मे प्रसिदढ होने के कारण उन्ह घ्रमण- 
कल्प समन्न ल्या गया हो } यही लोग ब्राहमणो के पुरा ओर गोत प्रवर्तक रहे हं \ 
पूवं युग मे इनका अपार प्रभाव रहाहुं } ये ओर इनके वंशज यह्‌ कमी नहँ चाहते कि 
उनका प्रभुत्व कम हो । "मानसः का कवि इसी विचारधारा का समर्वक हं! सतां 
का उत्कषे उनके गुणों के कारण होता हं तोहौ पर उसे ब्राहमणो जर त्राह मभ- 
दास्तो, धरुति, स्मृति, पुराणों की छत्रछाया में रहकर होना चाहिए! जो इनके साश्रान्य 
को तोडना चाह तौ उन्हं हाय कलियुगी ! चिच्लाने के अतिरिक्त ओर क्था ही 
क्या जा सकता है -- 
तहि मान पुरान न बेर्दाहि जो । हरि सेवक सन्त सहौः कलिसो\ 


हम कबीर आदि संतो कोदेखते हंकि वे निस रामौ उपाप्रना करतेहु,वे 
नतो क्षत्रसंहमरी परशुराम ह ओौर न असुरारि राजाराम भौर न वे “साकिपराम्‌" 
( = शालग्राम, विष्णु) ही हं । प्रत्युत वहु आत्माराम है 1१२ पौराणिक परम्परा के 
रामकृष्ण को वे संदेह कौ दृष्ठि से देखते हँ ओर कहते ह--गोतो भ ! किसको 
भगवान्‌ मनं--कृष्ण को, हनुमान्‌ को या शेष को? कृष्ण ने सोधन उढापा, 
हनुमान्‌ ने द्रोणाचल उठाया, पर शेष ने समूचीधरतीही उखा लीहं) एर बहा 
भगवान्‌ शेष हुआ या कृष्ण ? राम ने समुद्र में सेतु बांध, तद ठका गये पर अगस्त 
सुनि उसका आचमन ही कर गधे ! अबदोनों मेंकर्गाकौनं ? सडलोग समको जपते 
ह क्योकि वह सुखधामह्‌, पर स्वथं रामने वसिञ्ठ को गुरु करके किषकेनामकी 
दीक्षा री।१२ श्रमण-परसम्पस के हिसाब से अध्यात्मभाव से बाहुर--अपन्तेकापा से 
परे स्थित कोई तत्वं उपास्य नहीं ह) योगं वासिष्ठः मे रामका कथन हँ कि “वड्‌ बद्र 
ही सुखी हे जो परोपकार करने वाली, परदुःखसे दुःखित होने वाली ओर अपनी 
आत्मक्नति से शीतल हूरईवाणी से युक्त ह । नमे रामहंन मेरी कोई इच्छदहै, 
नमेरौ दुनिया के पदार्थो में कोई रचि टह ¦ में ज्ञात होकर बैठना चाहता हुं जेते 
जिने (न=बुद्ध) आत्मनिष्ठ हो बेष्ते हं ।१४ 


इस्‌ आत्माराम मं रमण करने वालें ओर पौराणिक आख्यानों सें प्रतिपादित 

राम को न मानने वालों के प्रति मानस-कवि के विचार बहुत अनुदार हं! बाककांडके 
शिब-पावेती-संवाद मे पावती प्रशन करती हैकि परमार्थंवषदी लिप्त राम कौ उपासना 
करते हवे राम दकश्षरथसुतहंया भौर कर्द? यदि राजपुत्र हतो ब्रहम कसे? ओर 
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१२. प्रथम्‌ सालिगरामहं दूज फएरसा राम । तीजे राजाराम हं चौथे आतमराम ।! 
राम चारि हं जगत मं तीन राम व्यवहार) एक रामतत्वसार हंताकोकते विचार ॥ 
१३. गोबरधन धारे किसन दौना गिरि हनुमन्त । सेस सृष्टि सिर पर धरी इनमे को भययन्त ॥ 
सिधु पाटि लंका गयेसीता के भरतार । मुनि अगस्त्य तेहि अंचक्षगे दो मको करतार ॥ 
तीन लोक रार्माहि जपै जानि सूक्ति को धाम । राम बसिरष्टाह्‌ गुर कियो सुन्यो कौन सो नाभ 
१४. परोपकार करारिप्या परातिपरितप्तया । बुद्ध एव सुखी मन्ये स्वात्मशौतल्या गिरा । 
नाहुं रामो नमे वांछा भवेषु न च मे मन `) शांत असितुमिच्छामि स्वात्मनीव जिनो यथा 


ब्राहु.मण प्रमुख धमं मे बौद्ध धमं को प्रतिक्रिया के चिन्ह ३३ 


यदि ब्रहम हतो स्त्री के विरह में उनकी बुद्धि बावली कंसे हुई ? कृपया यहु बात 
समन्नादये । क्षिवजी ने समन्ञाया तो कुछ नहीं ! हां इपर प्रकार के लोगों को खरीलोटी 
जरूर सुनायी कि एसा कहने वाके अधम नर' हे, पालंडी' हु विश्षाचग्रस्त' हे, 'लंपटः, कपटी 
ह, विषयी" हं, ओर न जाने क्या-क्या हं । १५ संत के उपर वेदे ओर पुराणों का बोक्च छादने 
काफल यह हूञजा कि शिव को भमी बरीखोटी सुनाकर अकुक्षल-कमेपथ का भागी होना पड़ा । 

मानस मं वेदोंभोरपुरागोंको मूर्धन्य स्थान देने के कारण उसके संत को 
ब्राहमणो, ब्राह.मणक्नास््ो ओर ब्राहमण देवताओं की पराधीनता स्वीकार करना आवर्यक 
हो जाता हं। यद्यपि मानस' का कवि ब्राहूमण-शस्त्रों की दुहाई देते हए भी उनको 
बन्धन का कारण मानता हं ओर देवताभों को स्वार्थी एवं कुटिल सम्षता हं क्योकि 
ये दोनों ही प्रवृत्ति-मा्गं के प्राण हं! ओर मानस" के कवि का स्ुकाव निवृत्ति-मार्गे 
की ओर अधिक ह! वह स्वयं कहताहं -- 

जड़ चेतन प्रथि परि गर्ई ! जदपि मुषा दछुटत कठिनई॥ 

सरति पुरान बहु कहे उपाई । छट न अधिक अधिक अरुक्लाई ॥ 

छोरत ग्रंथि जानि खगराया । विघ्न अनेक करइ तब माया । 

रिद्धिसिद्धि परइ बहु भाई । बुदधिहि खोभ द्खिावहि आई 1 

जौ तेहि बिघन बुद्धिर्हि बाधी । तौ बहोरि सुर कर्राहु उपाधी ॥ 

इन्द्री शार ्षरोखा नाना । तंह तंह सुर बठे करि थाना 

आवत देर्खाह विषय बयारी । ते हरि दहि कपाट उघारी॥ 

जब सोप्रभंजन उरगृह जाई । तबहिं दीप विज्ञान नुञ्ञाई ॥ 

दुद्रिन्ह सुरन्ह न ज्ञान सोई । विषयभोग पर प्रीति सदाई॥ 

बाहु मण-शास्ों जर देवताओं के प्रति यह दृष्टि रख कर पौराणिक आख्यानों 
में बणित राम को उपास्य मानने के कारण ब्राहुमण-शास्त्रों ओर उनके प्रवतेक ब्राह.मणों 
कौ प्रभुता स्वीकार किये विना "मानस" के कविका काम नहीं चला! ओर इसी 
कारण “मानस-प्रतिपादित संत महान्‌ होते हृं भी ब्राहमणो की प्रभुता मौर त्राह्‌मग- 
शास््रो की विमता से बद्ध एक अत्यन्त असमये प्राणी बनकर रहं गया। 


१५. प्रभु जे मुनि परमार्थ बादी ! कर्हाहु रामकहुब्रहुम अनादी ॥' 
राम सो अवधनुपति सुत सोई ! कौ अज अगुन अल्खगति कोई ॥ 


जो नप तनय तौ ब्रहुम किमि नारि ब्रह मति भोरि। 
देखि चरित महिमा सनत भ्रमति बुद्धि अति मोरि ॥ 


उमा प्रश्ने तव सहज सुहाई । सुखद सन्त सम्मत मोहि भाई \। 
एक बात नहु मोहि युहानी ! जदपि मोहुबस कहु भवानी ।। 
तुम्ह्‌ जो कहा राम कोड आना । जेहि ख्‌ति गाव धरहि मुनि ध्याना 1! 


कर्हि सूर्नाहु अस अधम नर, ग्रसे जे मोह पिसाच) 
पाखंडी .हरिपद विमुख, जार्नाहु सूठ न साच ॥। 


अज्ञ अकोविदं अंध अभागी । काई विषय मुकुर मनं लागी 1 

रपट कपटी कुटिल बिसेवी } सपनेहु सन्त सभार्नाहु देखी \! 

कर्हि ते बेद असम्मत बानी । जिन्टुकं सुज्ञ लाम्‌ नहि हानी 
४: 
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६6 ५. भारत के दाक्ञेनिक विकास कौ पड़ताल 

भारतीय दर्ञनों मे तीन नाद बहुत प्रसिद्धि हे परिणामवाद सबसे पुराना 
है । आरम्भवाद ओर विवतंवाद क्रमशः परिणामवाद के बाद विकसित हृष्‌ हे) 
कपिल ने ही परिणासवाद की सबसे पहले स्थापना की । प्रकृति के महान्‌ अहंकार, 
पांच तन्मात्राएं ओौर ग्यारह इन्दियां,+ पांच महाभूत कमिकं परिणाम हं) कपिल, 
प्रकृति के परिणाम को मानने से परिणामवादी अदहय कहै जा सकते हं पर उनका 
पुरुष अपरिणामौ हं । पुरुष को प्रकृति से स्वेथा अष्टूता प्रतिपादन करने मही 
उन्होने परिश्रम किया ह) एवं वे प्रधानतः नित्यवादरी या ज्षदवतकादी होहु । प्रकृति 
का परिणाम स्वीकृत करने मेवे प्रकृतिको मूल त्व मानकर चले हुं । दूष के 
परिणाम दही में जसे दध से अभिघ्नता रहती दहे, वसे ही प्रति के विकार प्रकृतिसे 
अभिन्न रहते हे । अभिप्राय यह हं कि कायंमात्र कारण से अभिन्न रहता हं । एकं 
कायं-कारण मं अभिच्होने फे कारण कारणावस्यामं सन्‌ हीहोता हें! सो कपिल के 
परिणामवाद का पयंवसान एकसत्‌, नित्य या ज्ञादवत पदाथ के मानने मे हीहोत हं। 
योग भी सांख्य के सब तत्वों को मानकर चलता हं! ईश्वर उसमे अधिक माना 
गया ह। जो पुरुष या अत्मा का बड भाई ह! सख्य आत्मवादी होते हृ भी 
अनीहवरवादी थापर योग के साथ दोनों ही ल्मे हं । जेनियोंको दैश्वरवाद से 
परहेज जरूर हं पर आत्मवादः ( =जीववाद) उनके मौ गे काहार हं) इस प्रकार 
सांख्य, योग ओर जेन तीनों ही एक नित्य या शाश्वतक्तेचक्र मे पड़े हं, उनका परि- 
णामवाद या परिवततेनवाद उस नित्य-हाश्वत अश्त्मा के लोक-परलोक संबंध ओर मोक्ष 
प्रक्रिया में सहायता के ल्हौ हं}! लोकायत, नित्यया श्ञाश्वतके फर मंनहीं हं पर 
उसकी निगाह्‌ बहुत मोरी हं । दह परलोक से दूर भागता हओर खोक में भी इतना 
अधिक भूतवादी हं कि मन से बहकर उसे आंख पर ही विक्रवास ह! मनन से 
उसे परेन हं ओौर दार्शनिकता उसके लिए हवा में महल खड़े करने से अधिक 
कोई ओर बात नहं हे\ परिणाम या परिवर्तनन्षील्ता हो तो हज करे, उपे खाने- 
पीने ओर मौज उड़ने से फुरसत हौ कहां जौ उस पर मनन करे ! पर इस मोटी निगाहु- 
वाले मं नित्य-राइ्वत के फंदे से निकल भागने की समन्तो हहौ जो कपिल, 

पतंजलि भौर महावीर में नहीं पायी जाती जो बहुत ज्यादा ज्ञानवान्‌ समक्षे जते हँ । 
बुद्ध ने आत्मवादियों का रंग-ढंग टठीक-टोक पहचाना, लोकायत की मोटी निगाह्‌ 
कोभी लक्ष्य में रला) परिणामवाद को सकारणता ओर परिवर्तनके रूपमे उन्हे 
उपस्थित किया । यहं एक नयी दृष्टि थौ! का्यं-कारणसेनतो अनन्य हेंओौरः न 
अन्य ही। जसे अंकुर नतो बौजदहीदहे ओरन बीज सेभिन्न ही) कार्यं को कारण 
से अन्य मानने पर कारण का उच्छेद मानना पडता है त्या अनन्य या अभिश्च 
मानने पर कारण का श्लादवतवाद उपस्थित हो जाता है। बुद्ध कार्यं को कारण से 
-भन्य नही भानते सो लोकायत के उच्छेदवाद से बच जति ह ! अनन्य भी. नही 
“ग्यारह इन्द्रियां अहंकार की परिणति हे । पंच महाभूत पंच तन्मत्राओं के 

परिणाम हं । यहु १६ प्रकृति के चरम परिणाम हु जिनका फिर परिणाम नहीं होता 1 
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मानते अतः आत्मवादियों के शप्रवतवाद का भो मेला नहीं रहता 1 कायं 
भौर कारण के न तत्‌ नान्यत्‌" अथवा भ्रक्ष्वत ओर अनुच्छेद वादे {जस 
सकारणता ओौर परिवतन के नियम पर विकसित हए हं वह श्रतीत्यसमुस्पाद' कलत 
ह । बौदों के पिच्वे सभौ दाक्ञंनिकवाद इसी प्रश्िया के आधार परह! 


कौटिल्य से पूवं सांख्य, यग ओर लोकायत वक्षन व्यवस्थित हो चकेथे । 
वसे ही नागाजुंन ( १५० ई०} से एवं हीनयानौी सौज्रारितिकं ओर वैभाषिक दलन विक- 
सित भौर व्यवस्थित हो चुके ये! वैभाषिक दहन कनिष्कं (७८ ई०) के समय में 
सम्पन्न विभाषा टीका के सहारे विकसित हज ह! सौत्रातिक दर्षन टीका के सहारे 
नहीं बल्कि सुत्ान्त ( --सूत्र =बुद्ध-उपदेल+ अन्त = सिद्धांत) या भूल बुद्धवचनों के आधार 
पर विकसित हुजा ! दोनों सर्वास्तिादौ हं। जो कुषसत्‌ या वतमान हं उपे तीन 
कालों मे स्वीकार करते ह । जैसे कपिल ने पहले पहल गिनकर (संख्या कर) 
पचीस तस्व गिनाये । एेसेही बाद्मे ओरं ने भौ अपनी मान्यतां को गिनकर संख्या 
कर बताया)! यद्यपि संष्या करने के कारण कपिल के वर्कनको जो सांख्य नाभमिला 
बहे संख्या करने पर भी प्छिलिं कोन मिला, पर संख्यातो छोग करते ही रहै, 
सांख्य ने जसे पुरुष ओौर प्रकृति के दो विभागों में पचीस तत्वों की व्याख्या की 
वैसे ही सौगतत्न्त्र में पांच स्कन्धो में बाहु ओौर आभ्यन्तर तत्त्वो को सम 
ज्ञाया ह्‌! बाह्य जगत्‌ को रूपस्कन्ध कहते हँ जिसमे पाच इद्िथ, पांच अथ, एकं 
अविज्ञप्ति* ओर चार महाभूत ( पृथ्वी, अप, तेज, वायु) हुं । अभ्यन्तर जगत्‌ चार 
स्कन्धो मं विभक्त हं । मन (= इन्द्रिय), धमं ( == मन के विषय) ओौर मनोविज्ञान तथा 
पाचों इन्वरियविज्ान यह सब विज्ञानस्कन्ध के अन्तत हं । सुख, दुःख या तदभाव 
रूप जो अनुभव होता हु, उसे वेदनास्कन्ध कहते हं! रूप ओर विज्ञान का संबध 
होने से जो इन्व्िथों दाय ज्ञान होता हं तथा मन का धमं से संबेध होने परं 
जो मनोचिज्ञान होता है वह विन्ञानस्कन्थ में अन्तभतहै पर इन छह विज्ञानो के 
विषयों कौ मन मे जो विश्चेष रूप से जानकारी (संज्ञा सम्यक्‌ ज्ञा=जानकारी) 
हौती हे वह संज्ञास्कन्ध हं) जसे आंख से जो बणे ओर संस्थान का सामान्यतया ज्ञान 
हता हं वह विज्ञानस्कन्ध के अन्तर्गत है पर बाद मे यहं नीला" है, यह पीला है" यह ह्‌ स्व 
हे, "यह दीघं है", "यह्‌ पुरुष हे" यह्‌ स्त्री हे", इत्यादि जो विशेष रूप से या सम्यक्‌ रूप से 
ज्ञान होता हं वहु संजञास्कन्धहं । इन चारों स्कन्धों के अतिरिक्त मन पर जो विषय 
ज्लान कौ वाना अयनी छाप छोड जाती ह बहुं संस्कारस्क्धहे। ये पाचों स्कन्ध 
संस्कृत है--अनिव्य है--परिवतेनशौल हे ! इन पाचों स्कन्धो के अतिरिक्त ओर कोई 
सत्‌ पदां नहींहं। ये सब सत्‌ हे पर परिवतनश्ील होने से क्षणिक हं । पाचों स्कन्ध 
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न १ 


* अभिधमकोश्ञ १।११ मे अविज्ञप्तिका लक्षण यों ह -- 
“विक्षिप्ताचित्तकस्यापि यो ऽनुबन्धः श्युभाष्षुभः । 
महाम्‌तान्युपादाय साहय विज्ञप्तिरूच्यते \" 


यहु विज्ञप्ति ब्राहमण दाश्ननिको के "अदृष्टः से तुलनीयहं । 
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है पर प्रतीष्य समुत्पन्न होने से --सकारणता भौर परिवतंन के नियम भे प्रतिबद्ध होनें 
से नित्य नहीं है। यह्‌ बात सौन्रान्तिकों अर वेभाषिकों को मजूर हं पर बाहु 
सत्ता के स्वीकार करने में दोनों की प्रकिया मे कुछ अन्तर हं \ वभाषिक बाह्घ- 
वस्तु का प्रत्यक्ष मानते ह! आंख से नीले कपडेया घडे का जो ज्ञान होता हुं उस्‌ 
ज्ञान मे तीन बते ध्यान देने योग्य हं ! "नीक (घट य पट) प्रमेय हं ! 
'आंख' साधन ह । क्योकि उसी से नील -ज्ञान होता हं }\ नील -ज्ञान' प्रमा 
है । जिस विषय से ज्ञान उत्पन्न होता है वहं विषय के सदश ही होता हं । 
जसे नील (घट या पट) से उत्पन्न ज्ञान नील सदुज्ञया नीलाकारक हौ होता हं । आंख 
से जो नील (घटयापट) का ज्ञान होता हं बहु नील (घटयापट) के संवेदन्‌का 
व्यवस्थापक नहीं होता प्रत्युत नीलज्ञनमें जो नीलाकारता या नील सारूप्यका अनू- 
भव होता ह बहु नील (घटया पट) के संवेदन का व्वस्थापकहं। देस प्रकार नीरज्ञान 
श्रमामें जो नीकाकारताया नील सारूप्य ह, वहु श्रमाण' हं जिससे नोक (घट पा पट) 
श्रमेय' का संवेदन होता हं\ एवं सौत्रान्तिकों के न्याय से नील-सीशूप्यःसे नील (घट 
था पट) का उनुमानहोता हं! सो सौत्रान्तिक बाहघर्थानुमेयवादी हं जब कि वभाषिक 
बाह्घाथंप्रव्यक्षवादी हं । इतने अन्तर को छोड कर दोनों सर्वास्तिवादी हं । इनकी सर्वास्तिता 
प्रतीत्य-समत्पाद से प्रतिबद्ध होने के कारण अनित्य ह--श्षणिक ह । 

सर्वास्तिवादी दसन जब देडव्यापी हौ रहा था उसी समय नागार्जुन (१५०६०) 
उत्पञ्च हूए । दक्षिण कोसल मं ब्राहमण कुल में इनका जन्म हज ! यहु केवल 
दाशेनिक ही नहीं प्रत्युत रसायन-शास्त्री ओर योगौ भी थे! एक पहुचेहृए सिद्धकेरूप 
मं इनकी प्रसिद्धि केवल यौगिक क्रियाओं के कारणन थी बल्कि रासायनिक सिद्धियोके 
कारणभीथी) सोया हमा महाय्मन इनके सम्य में ही इनके कारण जागा ओर 
पीछे अपनी महिमा मं सभौ बोद्ध सम्प्रदायो को आत्मसात्‌ कर लिया ! दाक्ञंनिक 
जगत्‌ मं इन्होने एक कांति उपस्थित कौ थी । प्रतीच्य समुत्पाद भानने के कारण 
सर्वास्तिवादी सत्ता को क्षणिक मनते थेभौर उषे ही परमां सत्‌ समक्षते ये, 
नागार्जुन ने श्रतीत्य समुत्पादकी व्याख्या करते ह ए बताया कि प्रतीत्य समुत्पादं अशादवत- 
अनुच्छदवाद उपस्थित करता हे (माध्यमिक कारिका १८।१०}) \ परिणाम के पीछे - 
परिवतेन कौ ओट मं --नित्यता देखना या अनित्यता देखना दोनों ही किनारे कौ 
बातें हँ एकान्तवाद हं । क्योकि नित्यता देखने का अथं है श्ञादवतवाद मानना ओर अनित्यता 
देखने का अथं हं उच्छेदवाद मानना । सो प्रतीत्यसमुत्पाद का अभिप्राय नित्य-एकान्त- 
वाद या अनित्य-एकान्तवाद मानने मे नहीं हं प्रत्युत नित्यानिर्य-विनिर्मुक्त शुद्ध शून्यवाद 
मानने में हं। शून्यवाद ही मध्यमा प्रतिपदा ह“ । हमे जो कृ प्रतीत हो रहा हं 
वह स्वप्नजेसा ही ह! जेते जाग पड़ने पर स्वप्न नहीं रहता वैसे संसार भी मोह निद्रा 
टूटने पर नहीं रह जाता ¦! इन्द्रजाल की माया दिलाने वाला जानकार जैसे उस 
माया को इछ भी (सत्‌ या असत्‌) नहीं समक्ता वैसे हौ तस्व संसार फो कुष्ठ 


* माध्यमिकारिका १५-१०, २४।१८ 
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कि ये सचमुचकुट नही ह\{ सत्‌ याअसत्‌, निप या अनिन्प य ष्टि का लना दह 
परमार्थं सत्य हे ¦ सर्वास्तिकादियों कौ स्ताकौ जो अनित्यता दृष्टि ह कह दद्‌ 
न्यो से प्रत्यक्ष होने से संव्ति सत्य या व्यवहार सत्थ! तैकं कौ निरयतादुष्टिनं 
तो संवतिसत्यही हंजौरन परमार्थं स्त्य ही 

सत्ता को नित्य ओौर अनित्य दोनों दुष्ट्या से ने देस्षनेका अयं सता या 
भाव को परमार्थं दृष्टिसे अस्वीकार करदेन । इस मान्यत्तासे मर्वास्तिवादी वारक्षनिक 
जो सत्ता कौ अनित्य दृष्डि को परमां सत्‌ समक्षते ये एक लटका लमा! तंथिक सत्ता 
को नित्य दृष्डि से देखते थे, परिणाम या परिवर्तन कै कारण अनुभूत होती 
हई अनित्यता कौ ओर चत्मपोक्लौ करने के अभ्यास यं} अब उनसे 
न रहा गथा । उपनिषदों से ब्राहमणो में जौ तस्व-चिन्तन कोधाराक्ह्र्ही धी 
उसर्मे नागार्जुन के ब्ूच्यवाद ने बांध का काम विया जिसमे वह्‌ थोड़ा स॒ढकर बहन 
र्मी । उसके घुमाव-फिरावं के कुछयल पहले भी हो चुके ये । रोकायतं तो हमेश्चा 
ही हुड शब्दों मे श्रुतिकी खबर लिया करते ये) जन भौ धूति से परहेज रखना 
कल्याणकर समक्षते ये यद्यपि श्रोत्रियो की नित्य दृष्टि के कायस ये! सांश्य, योम 
जो वेद के विरोधी न होते हृए भी श्रोत्रियो के मणं को '"अिलुद्धिक्षयातिक्षय- 
युक्तः" समस्ते थे, भले ही नित्य दृष्टि मानते ये) श्रोत्रियो के सामने दो बति थी- 
एक तो भुति-प्रामाण्य स्थापित करना! दुसरे, अपने दाक्षेनिक चिन्तनको इस स्य सं 
उपस्थित करना जिसमे वहु नित्य दृष्टि की रन्ता हो) नागाजुन के बार के दाशेनिकों 
को इसीलिए दो बातों मे व्यग्र देखा जाता ह एक तो अनित्य ओर अभाव (क्षणिक 
ओर दन्य) वादोंका खण्डनकरनाओौर जसे भौ हो श्रुति-प्ामाण्य का मण्डन करना) 

कणाद ने काथे के कारण का होना आवहयक माना जौर बताया कि कारण 
के गुण काथं के गुणों के आरम्भक होते ह।* कारण-कार्थके कणाद-सिद्धात में कां 
केगुणमभलेहीकारणसेअति ह पर काथं कारण से अभिन्न नहीं माना जाता था) 
केथलि जहां काथं को अपनी कारणावस्थामं सत्‌ मानते भे वहां कणाद काथं को 
अपनी उत्पत्ति से पूवं असत्‌ ( = प्रागभाव) सानतेहं। अभिप्राय यहु दहं कि कणाद काथ- 
कारण के अभेद से अपनी नित्य-दृर्डि नहीं सिद करना चाहते । इस विषय मं 
उनकौ अपनी प्रक्रिया है जो पहर के दाक्चेनिकों के पास्‌ न थौ) उन्न द्रव्यःगुण, 
क्म, सामान्य, विक्षेव ओर सप्रवाथ छः पदार्थोमें सत्ताका वर्गीकरण किया! इनमें 
से सामन्यः को कणाद ने नित्य-इषठिट के सिद्ध करने का साधन्‌ बनाया \ सामान्य 
क्याहं? व्यक्तियोंके परस्पर भिश्नहोते हए मी उनमें जो एक अभेद देखा जाता 
हं बह सामान्य हं} राम, कृष्णः देवदत्त, यज्ञदत्त सब हे भिन्न-भिश्न, पर उन्हे एक 
मन्‌ष्य' शब्द से भीकहाजाताह्‌। सो यहु (मनुष्प्रत्वः जिसके कारण भिन्न- भिन्न राय, 
कृष्ण, देवदत्त, यज्ञदत्त व्यक्तिथों को मनुष्य कहा जाता हे, सामान्य! ह 1 यहु निस्य हः 


{ महायार्नावशक १७, १८ 


* (कारणाभावात्‌ क्यभिवः' “नतु का्यनिवात्‌ कारणाभावः" (वैशेषिक. 
सूत्र ११२।१, २) कारणगुणपुर्वकः काथगुणो दृष्टः ( वैशेषिकं सूत्र २।१।२४} 1 
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क्योकि देवदत्तादि केनरहने से भी नष्ट नहीं ह्येता, व्यापक भी क्योकि ग्यक्ति 
उसते व्यतिरिक्त नहीं होता । इसी प्रकारद्रव्य, गुण सौर कमं तीनों मे इदं सत्‌ 
(=यहहे) की प्रतीति होती हं! इस सत्‌ की प्रतीति से सत्ताः कौ सिद्धिहोतौ 
है) † यह “सत्ताः जो सामान्य के बल पर सिद्ध हई नये ढंग से नित्यवाद की 
स्थापना करती दहं । 

वादरायण ने अपने से पहठे की दाद्ेनिक प्रवृत्तियों का सिंहावल्मेकन करते 
हृए श्रुतिं (== उपनिषदो) कौ दाल्ेनिक पद्धति को एक व्यवस्यति रूप मं उपस्थित 
किया। अवनी दाक्ञंनिक प्रक्रिया को परिणामके सहारे स्थापित किया)! इनके परि 
णामवादमे पहले के परिणामवाद से कुछ मौलिक भेद ह! क्योकि पुराने परि- 
णामवाद मं सतता का परिणाम तो माना जताथा पर कपिल जीव {= पुरुष) को, 
पतंजलि जौव ओर ईश्वर को, कणाद जौव ओौर ईश्वरं के अलावा मन, काल, 
दक्षाः आकाश आदि को परिणाम से अता ही रखते यें! वादरायण रे सतता 
भौर चेतना का अलग-अल्म विभाग नहीं किया जौर बताया कि ्रहूम" सत्‌ भौ 
हेओौरचित्‌ भी हे! सता ओर चेतना अविनाभूतहे। इसी ब्रहम के परिणामं से 
ताना सूप सृष्टि देली जती हं) सम्पूणं अथं जगत को अपने कारण ब्रहम से 
अनन्य हं ¦ 

बौद्ध ॒दाशेनिक पचो स्कन्धो का परिणाम ( =प्रतीत्यसमुत्यस्षत्व) मानते 
थे। जओौर उन्हं सत्‌ जर क्षणिकं समक्षे थे) विज्ञान स्कन्ध, जिसके समकक्ष अस्य 
दादनिकों का जत्मा था प्रतीस्यसमुत्पन्न होने से परिणाम में अक्ता नही णाः; 
द्धर बादरायण ने भीज्रहमः जो सत्‌ चित्‌ दोनोंहं, का परिणाम मान विया तो बौद 
दाशेनिकीं के प्रतीटयसमुत्पाद आर वादरायण के परिणामवाद में एक्‌ प्रकार कौ 
सरूपता आ गयी पिरि भी मेद गना रहा । वह मेदो प्रकार काथ \! प्रयम 
तो बौद्ध दाशेनिकों ने सत्ता ओर चेतना (= विज्ञान) को एक नहीं माना जब कि 
ब्रहम परिणामवाद सं सतता ओर चेतना दो व्स्तुएं नही हं । दस्रा भेद था 
अनित्थ-दृष्टि जव किं ब्रह मवादे नित्यदृष्टि का व्यवस्थापक हं! अब इस ब्रह माद 
की विरोधी दो बातें थी--एक तो बद्धो कौ नित्य-विरोघी दृष्टि, दूसरी चेतन- 
सत्ता (अत्मा) को परिणाम से अस्पृष्ट रखनेकी दृष्टि बादरायण ने दोनों के 
निराकरण का यत्न क्या } 

बादरायण के सामने सर्वास्तिवादियों ओौर माध्यमिको दोनों की नित्य 
विरोधी दृष्ट्यां थं! उन दुष्टियं को सामने रखते हृए उन्होने यह्‌ प्रमाणित करने 
पर बल लगाया किं बिना किसी नित्य या स्थिर चस्तु के परिणाम सम्भव नहीं 
है । कारण आर कायं का पूर्वापरभाव होता है । कारण पहले ओर कायं पीछे 
होता हे । कायं कौ उत्पत्ति के क्षण मे कारण का निरेष हो जाता रह! सो 
कायेत्पत्ति से पूवक्षण मे जव कारण निश दहौीहो गया तो कथे के प्रतिं उसका 
हेतुभाव नहीं रहा । यदि यहु मानं लो कि कार्थो्पत्ति के क्षगः तक कारण 





{ (सदिति यतो द्रव्यगुणकर्मसु सा सत्ताः (वैशेषिकसूत्र १।२।७) 
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रहताहं ते एक तो कारण ओर कायं का पुर्बपिर भाव नहीं रहता इसरे यह दावा 
फि सब कुछ क्षणिक हं खारिजहोी जाता हं ।* यहु तो हई सर्वास्तिवादियों 
की बात । वचे माध्यमिक, पर उनकी बात बडी पेचीदा थौ । नित्य ओर 
अनित्य दोनो दृष्ट्यिं से उन का सबध नथा ¦ उनके लिए सत्ता कौ नित्यता 
ओर अनित्यता से कगडना सपने मेदेखी गयी लक्ष्मी के लिए बेकार क्डना 
था काद रायण ने उनके प्रति कहा रफि सब तरह सोचने पर भी आप की बात 
कसे उपपन्न होती हंसो तो मेरी समक्न मं नहीं आया पर आंखे आप की बात 
मे विरोध हं! सत्ताकी उपरुन्धतो होहीरही हं फिर नित्यानित्य दुष्टिसे 
सत्ता को न देखने का अथं सत्ताको न माननादही ह जो समन्नसे बाहर की बात 
हं ।1 

वादरायण परिणामवाद मानते भे पर परिणामवाद उनकी. समदम 
ठीक_-ठोक न आया था} ठोक-ठीक परिणामवाद को सबसे पहले नागजंन ने ही 
समक्षा था। परिणामका नित्य दृष्टि से कोई मेल नहीं हं क्योकि नित्यता का अथं 
ही कूटस्थता या परिणाम कान होना हं) बाद में श्षंकर को यह बात समस 
मेँ आयी! उन्होने देखा कि परिणामवाद साननेसे नित्यता की सिद्धि करना असं- 
भव हं अतः उन्होने परिणामवाद को विवतेवाद में परिणत क्य) परिणति को 
मिथ्या मानना विवर्तवाद हं ¦ जब परिणाम ही भिध्या हयो मया तो नित्यता 
को किंसीसे उर न रहा । सत्ता कौ अनित्य-दष्टि के साथ भी परिणामवाद 
की संगति नहीं कंव्ती क्योकि अनित्यः का अथं हुं सत्ता का चिनाश्च 
या उच्छेद मानना । जब सत्ता उच्छ्च्रिहीदहौी गयी तो परिणाम अबहोतो 
क्रिसका ओर केसे? एवं परिणामं न तो जलाहवतवाद से ओर न उच्छेदवाद से ही 
सम्बन्ध रखता हें प्रत्युत्‌ बहु अडवाश्वत-अनुच्छेदवाद हुं, नित्यानित्य विनिर्मुक्त शून्यवाद हे । 

कपिल प्रकृति का परिणाम मानते थे) प्रकृति चेतन न भी? बौद्ध सर्वा- 
स्तिवादी दाङ्निक परमाणुं का परिणाम मानते थे; ये परमाणु भी चेतन न थे । 
कणाद ने सर्वास्तिवाद्ोंसे जो परमाणुदवाद ल्या उसे भौ चेतनं नहीं माना किन्तु 
कपिल की प्रकृति कौ भांति उन्हें नित्य माना जब कि बौद्धो के परमाणु क्षणिकथे । बादरायण 
काब्रहूमकोरा सत्‌ नथापर चित्‌ भीथा जब कि परमाणु ओर प्रकृति कोरे सत्‌ थे) अतः 
बादरायण को चेतन सत्ता का परिणाम सिद्धकरने केकिएजो लोग कोरीसत्ताकापरिणाम 
मानते थे उनके निराकरण की अपेक्षा मालूम हूर । कणाद परमाणुं के संयोग ौर वियोग 
से समं एवं छ्य का होना मानतेथे । संयोग ओौर वियोग दोनो हं कमे-सपेक्ष । 
बिना क्या व्यापार के परमाणुजं का संयोग-वियोग संभव नहह) ओर 


[1 म न त त मि भ मा ना 


* “उत्तरोत्पादे च पुवंनिरोधात्‌ । असति प्रतिज्ञोप रोधो यो गपद्यसन्यथा 1" 
(ब्रह मसूत्र २।२।२०, २१) । 
† “नाभाव उपलब्धेः । सर्वथानुपपत्तेश्च ।'' (ब्रह मसुत्र २।२।२८, ३२): 
शंकर ने विज्ञानवाद के खंडन मं पूरे (२।२।२८, ३२) अभावाधिकरणं को लगाया 
है । यद्यपि सुत्राथं विना खीचतानी के शन्यवाद कौ ओर चल जाताहं । 
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कसं के लिए कोई दष्ट कारण हं नहीं अतः अदृष्ट को कारण मानना होगा 
पर अद्ष्ट के अचेतन होने के कारण उसमे सामथ्यं नहीं ह कि परमाणुओं में क्रिया 
उत्पन्न कर सके !* कपिर की प्रकृति भौ अचेतन हुं पर उसके प्रति दादरायण 
अपना यहु तकं न उपस्थित कर सक्ते भे क्योकि कपिल के मत से प्रकृति स्व- 
बीज अर्थत्‌ि सब कौ उपादान कारण ओर प्रवृत्ति स्वभाववालोहं । अतः वादरायणने 
यहु तकं उपस्थित कफिया कि प्रवृत्ति अचेतन का धमे नहीं हं ¦ भ्रति अचेतन हं अतः 
उसमे प्रवृत्ति नहीं मानी जा सकती \{ ओर बिना प्रवृत्ति परिणाम हो नहं सकता । 

उपर बहत ही संक्षेप मं हमने भारत कौ दानिक प्रवृत्ति को देखा हं) 
उसमे एक कमबद्ध ` विकास है । लोकायत सत्ता से चेतना फो उत्पत्ति ओर उसका 
विनाश मानते थे! कपिल ने सत्ता ओर चेतना दोनों को अलग-अलग माना जिसमें 
सत्ता को परिणामी ओर चेतना को अपरिणामीौ माना) बौद्ध दाशेनिकों ने भी 
सत्ता ओर चेतना को अलग-अलग माना पर परिणामी प्रतिपादित फिया। बादरायण 
ने सत्ता ओर चेतना को अलग-अलग न मानकर अभिन्न माना ओर श्रहूमः शब्द 
दवारा प्रकाशित किया । पिले दाशेनिकों कौ भांति परिणाम ईइन्होने मी माना) 

वसुबन्धु ने इनं सब दालेनिक गतिविधियोको देखा ओौर एक नयी बात 
कही \ इन्होने कहा कि सत्ता के न माननेसे भी केवल चेतनासे भी काम चलं 
सकता ह । चेतना के लिए बौद्ध दारनिकों का विज्ञान शब्द हु ओर ब्राहमण दाष 
निकों का आत्मा शब्द ह! आत्मा ओर विज्ञान दोनो एकह नहीं हं\ आत्मा नित्य 
या कूटस्थ हं ओर विज्ञान परिवतनशौल । सो वसुबन्धु के इस विज्ञानवाद में नित्या- 
त्मवाद की हलक नहींहं । इन्होने सब कुछ विज्ञान का परिणाम कहा भौर बताया 
कि 'सत्ता' जेसी कोई व्स्तुहं ही नही, सब कुछ विज्ञान हौ विज्ञान ह । 

आलय, मन ओौर प्रवृत्ति भेदसे विज्ञान तीन प्रकारका ह! कपिल की 
प्रकृति जसे सवं बीज (=सस्पुणं काये जगत्‌ कौ उपादन) हे, वादरायण का 
ब्रहम जैसे सवेबीज है वसे वसुबन्धु का यह्‌ विज्ञान सर्वबीज ह । सर्वबीनं होने के 
कारण ही मूर विज्ञान को ञआाल्य विज्ञान कहतेहे! सभी धर्मो का यह्‌ 
कारण सूप से जाल्य (स्थान या आश्रय) होनें के कारण मृ विज्ञान आलयः 
कहलाता हें ¦ ल्य विज्ञान के संतान से प्रवृत्त हा विज्ञानान्तरं जो सत्काय- 
दृष्टि (नित्यदृष्टि, आत्मदृष्टि) भमान (-=अहंकार); मोह ओर राग नामकं क्लेशो 
से युक्त होने के कारण बन्धनं का कारण हं (मनः कहूलाता हं ! रूप, शब्द, गन्ध, 
रस, स्पशं ओर धम्मं (== सभी मानसिक भावनाएं) इन छह विषयों की जौ प्रतीति हे वह्‌ 
प्रवृत्ति विज्ञानः हं । जसे जल मं तरगे (पदनादिजनित क्षोभवष ) उत्पन्न होती रहती 
हे वेसेही ये विज्ञान भी आलय विज्ञान मं प्रत्ययवश या कारणवश सबके सब 
एक साथ या पृथक्‌-पृथक्‌ उत्पन्न होते रहते हे ।** 

* उभयथापि न कमं अतस्तदभावः (ब्रह मसूत्र (२।२।१२) 

† प्रवृत्तेश्च (ब्रह मसूत्र २।२।२) 

**# नरिदिका विज्ञप्तिमा्रतासिद्धिकारिका, २, ५, ८, १५ 
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इन विज्ञानो में प्रवृत्ति-विज्ञान के लिए बाह्य सत्ता माननी पडती है, किन्तु 
वसुबन्धु कहते हं कि इनके क्षि भमी बाह्य सत्तु कौ अपेक्षा नहीं। रूप आदिं 
वस्तुतः हे इसलिए उनकी प्रतीति होतौ ह । यह बात मिथ्या ह। जैसे तिमिर रोगी 
को केडा, जाल आदि जो सममुच उसके सामने नहीं हें प्रतीत होते है, वैसे ही अर्थं- 
सत्ता न होते हए भी रूपादि की प्रतीति हुआ करती है । अतएव विज्ञान के अति- 
रिक्त ओर कोई बाह्य सत्ता नहीं है) 

पर विज्ञान के अतिरिक्त बाहयसत्ता न मानने से कितनी ही पत्तियां 
उठ खड़ी होती हं । विज्ञान के अतिरिक्त रूपादि बाह्य अथं हे क्योकि बिना बाहू 
अथं के चार नियम नहीं होने चाहिरं :-- ` 

(१) देश-नियम--निस स्थान मं कूपादिं पदाथं होते है वहीं सूपादि 
विज्ञान भी देखे जाते हं । जहां नहीं होते वह्यं रूपादि विज्ञान कौ उत्पत्ति नहीं 
देखी जाती । सो यह देश यथा स्थान का नियम तभी बनता है जब रूपादि 
बाहू पदार्थं हों । यदि बाहच-पदा्थं न माने जाएं तो सर्वत्र ही रूपादि की 
प्रतीति होनी चाहिए) पर होती नहीं । अतः देशका नियम होने से बाहयसतता का 


अपलाप नहीं क्या जा सकता । 
(२) काल~नियम--लजिस समय विशेष में रूपादि अथं कहीं पर होते हं 


उसी समथ विल्ेष में रूपादि विज्ञान उत्पन्न होते हं । सर्वदा सब समय में उत्पन्न 
नहीं होते । अतः जान पड़ता हं किं रूपादि बाहुयसत्ता के विना रूपादि विततान 
उत्पन्न नहीं हँ । इस प्रकार विज्ञानोत्पत्ति के साथ काल का नियम होने से बाहय- 
सत्ता का अपलाय नहीं क्था जा सकता। 

(३) संतान~-नियम--जहां निस समय में रूपादि अथं होते हं वहां सभी 
अविकलेद्धिथों को उनकी प्रतीति होती । एसा नहीं होता कि किसी को हो जौर 
किसीकोनहो जैसा कि तिमिर रोगी को तो केश-जाल आदि दिखायी पडते 
ह पर ओरों को नहीं । यदि बिना रूपादि बाह्य अथं केही विज्ञान की उत्पत्ति 
होती तो वहु तैमिरिक की असद्थ-प्रतीति की भांति कुछ को होती भौर कुछ 
को न होती, पर रूपादि अथं जहां जब होते हं उनकी सवको ही प्रतीति होती 
हँ, अतः विज्ञानोत्पत्ति मं सबके साथ संतान-नियम (प्रतीति का सिख्सिला) का संबंध 


होने से बाहययसत्ता का अपलाप नहीं किया जा सकता । 
(४) कृत्य-क्रिया-नियम--रूपादि बाह्य अर्थो से ही श्लारीरिकं कृत्य हो 


सक्ते है । स्वप्न भें देखे गये अन्न-नल से हरीर कौ भूख-प्यास नहीं मिट सकती । 
अतः कोरे विन्ञान मातर से दुनिया का काम नहीं चल सकता । दुनिया कौ कृत्य- 
क्षिया के लिए रूपादि अर्थं अपेक्षित हं । इस प्रकार भी बाहयसत्ता का अपलाप 
नहीं किया जा सकता) 

एवं इन चार नियमों कौ पड़ताल करने से जनपडता हं कि विज्ञान से 
व्यतिरिक्त भी बाह्य रूपादि-अर्थंसत्ता हे ।* 

{ वरिका विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिकारिका, १ * विक्निका २) 
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वसुबन्धु ने इन अश्षेपों का समाधान करते हपु कहा कि बाहु पदार्थं के 
अभाव मे भी देश, काल, संतान्‌. भौर कृत्य-क्रिपा के नियमः देषे जाते हं! उदाहुस्ण 
के लिए स्वप्न को लीजिये ! स्वण्न में बाह्यअर्थ के दिना ही किमी स्थान विक्ेष 
मे (तक्र सर्वत्र) बाग-बगीचे, नदी-तालाब, सुन्दरिथां दिखार्ईपदजारी हं मौर वहां मौ 
किंसी समय दिखाई पड जाती हेः हमेज्ञा नहीं । यह्‌ स्वप्नदु्य कृत्यया करने 
मे भी समर्थं होते हँ} रही यहु बात कि, दाहय पदायं की प्रतीति समी अवि- 
कलेन्वियों को होती ह पर बाहयार्यं केबिना तिमिर~रोगी अदि को जो पदाय 
प्रतीति होती है वहं सबको नही, अतः बाहुचाथं मिथ्या सिद्ध न हा \ सो इस 
यक्ति में भी जान नही हं । प्रेतो को मलमूत्र, पूय आदि से परिपुभं नसी 
दिखाई पडती ह यद्यपि वस्तुतः वह होती नही \ नारी जीरको मी इमौ प्रकार 
भयंकर दृश्य दिखाई पडते हं ! यम-किकरों के दर्षन भौ उन्हं होते हं आर उने 
वे दण्ड भौ पाते है, यद्यपि ये सब वस्तुतः नहीं होते!#* इन अगगमरनूलङ् 
दृष्टान्तो को यदि छोड़ देतोौस्वप्त काही उदाहरण काम दे सकता हं क्पोकिं 
बाहुच पदाथं के विना ही स्वको सपने दिखाई पडते हः ओर स्वप्न कार में 
सभी को बाहूच पदाथ के विना प्रतीति होती हं, एसा नही कि किरी कोह 
ओर किसी को नहीं ¦ एवं बाहुं पदाथ के निना ही देश, काल, संतान, भौर 
कृत्य क्रिया की व्यवस्था हो जती हं ¦ अततः इन चार निणमो केलिए बहुय-सता 
का मानना जरूरी न रहा) 

सर्वास्तिवारी बाहय-सत्ता पर बहुत जोर देते भे, कणाद ओर अक्षपाद भौ 


उसके हामी भे \ तीनों ही परमाणुञं को मान्ते भे ! बाहुच पदाथ परमाणुं 
के संयोग से बनते हं \ परमाणुरूपी अच्यवों से बना पदाथं परभाणुभो का 
समूहमात्र ही नहीं हं प्रत्युत उन अवयवो से विलक्षण वहु एक स्वतन्त्र पदाय हृं 
जो “अवयवी' कहुलाता ह । परमाणुं को संयोग तथा अवयवौ फो कणाद भौर 
अक्षपाद दोनों मानते हुं! परमाणुं के संयोग से एक विलक्षण अ वयवी बन जाता 
हं । यहं बात सर्वास्तिवादी नहीं मानते । उनके मत से परमाणु-पुंज ही पदां 
है। कु भी हो इन सबके मत से परमाणु निरवयव ह! वयुडन्धु को इन 
दाहंनिकों पर बड़ा तरसं अया ¦ इन्होने कहा कि जिन परमाणुओं के बूते बाहय- 
सत्ता सिद्ध करने चले हो पहले एक बार उनको ही संभाल ले; संयोग सावयव 
का देखा जाता हे ! परमाणुं को एक ओर निरवयव मानना ओौर दूसरी ओर 
उनका संयोग मानना यहं कंसे बन सकता हे तुम्हारे मत से परमाणु सावयव 
हो नहीं सक्ते ओर निरवयव का संयोग नहीं हो सकता आर बिना संयोग हुए 
अवयवो से अवयवी भी नहीं बना, सो कणाद ओर अक्षपाद की बाहच-सत्ताजो 
अवयवी के सिद्ध होने पर निर्भर थी परास्त हौ गथी । 

वसुबन्धु ने बाहय-सत्ता को मिथ्या सिद्ध करने में जो परिभ्रम्‌ किया उससे 
परवती दाशंनिकों को बड़ा बल भिला । गौडपाद ने विज्ञानवाद की सिद्धि कै 


# विशिकाद४।! ` विक्षिका १३ का उत्तराधं 
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किए किये गर बाहृ-सत्ता के निराकरण को अद्रेतवाद का बहुत उपकारक संमस्ष 
कर मान ल्या !{ विज्ञानवादो ओर अ्रैतवादियो में हं मी बहुत समता) 
नागार्जुन जहां सव कुछ (यहां तक कि चेतना बौद्ध-सम्मत विज्ञान तया तैधिक- 
सम्मतं आत्मा) को भी संवृत्ति-सत्य मानते थे वहां इन दोनों ने उसे परमाथं-तध्य 
कर्हृना शुरू किया ¦! एक ने उसे विज्ञान शब्द से कहा ओर दूसरे तेब्रहुम से, 
दोनों ने उसके अतिरिक्त बाह्य सता को मिथ्या मना! दोनों ने उसे अनुच्छित्न 
थ नाद्य न होनें वाला कहा पर एक अन्तर बना रहा । विज्ञान था परिवतेनक्ञील 
क्योकि उसे प्रतीत्यसमुत्पन्न माना जाता था ओर ब्रहम था कूटस्थ यद्यपि वह 
भी “जन्माचस्व यतः “ (१।१।२) “आत्सक्तेः परिणामात्‌” (१।४।२६) मं बादरायण. 
हारा परिणामशीलकहा जा चुकाथा \ सो इस ब्रहम के परिणाम कीनयेद्ग से 
व्याख्या करने की जरूरत पडी ! नागान ने परिणामवाद ( =प्रतीत्यसमुत्पाद) 
के आधार पर सब कुछ को अशाश्वत ओौर अनुच्छि्ल कहु चुके थे । अनुच्छेद अंश 
से तो अदेतघादी सहसत थे पर अशाश्वत अंश उनकी नित्यदुष्टि का कासि या 
अतः प्रतीत्यसमुत्पादया परिणामवाद जो कारण-काथं का नियम धा ओर नियम को 
सभी परमार्थं समस्ते थे मिथ्या करार दे दि गया, * ओर वहु बेचारा 
अब संवुतिसत्य सात्र रह्‌ ग्या ¦ परिणाम या प्रतीत्य समुत्पाद माना गया पर विज्ञान 
वादियों ने उसे परमार्थं सत्य माना अतः उन्हं विज्ञान को क्षणिक या परिवतंनक्लील 
मानना पड़ा) ब्रहुमवादिथो ने उसे मिथ्या माना सो उनका ब्रुमः परिवर्तन से 
अचूता कूटस्थ बना रहम । अस्तु, इस दृष्ठिभेद के कारण विज्ञान भौर ब्रहम जो 
एक होने जा रहै थे अल्ग-अल्ग बने रहै पर अक्ग होते हए भी ब्रह सवाद 
पर जो बोददशेन की अमिट छाप पड़ी बहु न मिटाईजा सकती थौ 
विज्ञानवादो ने विज्ञान के अतिरिक्त बाहय-सत्ता का निषेध तो कर 
दिया पर व्यव्हुषर विना बाहुय-सत्ता के चल नहीं सक्ता था) सो उन्होने 
विज्ञान के अतिरिक्त यच्चं यान्वमन्र व्यवहार को ओौपचारिक माना। अन्धे को 
यदि कोई 'सुखोचन' कहे, मखं को बृहस्पति" कहे, बाहीक को बेल (गोर्वाहीकः) कर 
या गंवार को गधा कहै तो इन प्रयोगो को ओयचारिक कहना होणा क्योकि 
अन्धे अग्दि मे सुलोचनत्व आदि धमं नहीं हं ओर नजो जहां नही उसका उमे 
प्रयोग करना उपचार कहलाता है ।†{ आत्मा (==अपनापन, मेँ ओर मेरापन) 
तथा धमं ( == अपने से पृथक्‌ सब पदार्थे) दोनों की सत्ता ओयचारिक ह क्योकि 
विज्ञान के परिणाम के अतिरक्तिदोनोहंदहौ नहीं! विज्ञान के अतिरिक्त “जौर सबं 
कुछ भिथ्या है जर उसी मिथ्या की व्यवहार सिद्धि के लिए यह अन्य मिथ्या 
न्तर हं “उपचार जिसे अगे चलकर शंकर नं अध्यास", अविद्याः ओरं 
साया" कहा । विज्ञानकत्ववाद सिद्ध करने के किए जिस जगत्‌ को वसुबन्धु ने 
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करते स्थिरमति--"“यत्रे यच्च नास्ति तत्‌ तत्रोपचयेते । 


कव ऊह पोह 


मिथ्या कहा उसने ही वसुबन्धु को अविद्या (=उपचार) में फक कर अपनी सिद्धि 
करवा ही खी) 

यह बौद दक्षन के विकास की जो स्प-रेवा प्रस्तुत की गई ह, उसका 
श्रेय उस प्राचीन-सामग्री को हैः जो बहुत कु हमारे युग मं उवलन्ध हुई ह । 
वस्तुतः इसे सहारे बोद्ध धर्म॑ एवं दशन तथा उसके साहित्य का नये सिरे से अभिक्लन 
हृजा हं । 

इस नये अभिज्ञान एवं नथी साहित्यिक सम्पत्ति ने हमारी जानकारी मं 
एक नया परिवर्तन उत्पल कर दिया ह । कुछ ही दिन पहले हम बुद्ध तथा उसके 
घर्म को बहुत गलत समन्च रहे थे, बौद्ध तरस्वाचतन कौ हमे कितनी गलत जान- 
कारी णी; यह्‌ हम आज समक रहै हँ । पर हम तव विवश थे, तब हमारे 
पास केवल बौद्ध विरोध्यिों ने जो कुछ बोद्ध धमं ओर वन कै बारे मं बतला 
रखा था उसके अतिरिक्त हमारे पास जानने को कुछ नया । पर आज हम 
उतने अक्िचन नहीं ह । आज बुद्ध के धर्मं ओौर दन की वहु सामग्री हमरे पसि 
हे किं हमं उसे ठीक-खीकं समक्ष सक्ते हं) 

शकर ते बद्ध को अनाप-शनाप बोलने वाला दुनिया का दुरमनः१ कहा 
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कुमारिल ने बुद्ध के उपदेश को कुत्ते की खाल मं पड दरूध'२ जसा निकम्मा बताया 


५ व 


जिसके पास जबान हे उसे बोल्ने से कौन रोक सकता हं? फिर भी इस प्रकार 
के फूहडपने का जवाब किसी भजे आदमी के पसहो दही ष्या सक्ता हं ? आज 
जिसने बुद्ध के धमं ओर विनय की सरसरी तौर पर भी पड़ताल की हं वह्‌ 
उन्हं दुनिया का गुमराहं करने वाला नहीं कहु सकता । बुद्ध का धमं बिल्कुल स्पष्ट 
है । उसमे विरोध या असंगतियां नहीं ह । करुणाकर बुद्ध ने साफ-साफ कहाहंः 
विजय से वेर पेद होता हुः परानिति दुःखी होता है, जो जय ओर पराजय को 
छोडचुका हं उसे ही सुख हे, उसे ही शांति ह ।'३ जानकासोंने इसीलिए काहे 
“तथागत ने थोड़े भं केवल हिसा" के तीन अक्षरों में धर्मं का वर्णन किया हं 1४ 
क्या सचमुच यह गुमराह करने वाला रास्ताहं ? 

कमं ओर उसके फल को वैदिक, बौद्ध ओर जैन तीनों मानते हं । कम- 
फल का देनेवाला ईश्वर हं ओर कर्मफल का भोगनेवाला जौव है\ सांख्यो ओर 
जनों को कर्मफल के भोग में ईश्वर का हस्तक्षेप मंजूर नही ह! - वेदान्ती 
भी इस प्रकार के हुक्‌मतं करने वाठेरईश्वर को नहीं मानते! ह, अक्षपाद ओौर 
कणाद को इस प्रकार के ईइ्वर कौ जरूरत है । ईश्वर की बात यहां छोड देनी 


५.१. शुगतेन स्पष्टीकृतमात्मनोऽसम्बद्धप्रलापित्वं प्रद्ेषो वा प्रजासु ।" (ब्रह म- 
सूत्र २।२।३२ पद) । 
, २. सन्मूलमपि अहिसादि इवदतिनिक्षिप्तक्षीरवदनुपयोगि ! (तस्त्रवातिक) । 
३. “जयं वेरं पसवति दुःखं सेति पराजितो उपसन्तो सुखं सेति हित्वा 
जयपराजयं “ \ धस्मपद १५।५ 
४. धर्म समासतोऽ्हिसां बणेयन्ति तथागताः । चतुःशतक । 
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ह केवल उसके गुखाम जीवः की कहानी पर ध्यान देना है ! बौदडों को छोड 
कर सभौ जीव को एक टिकाऊ जीव समञ्चते ह। दा्षंनिक भाषा मं कगे कि 
जीव नित्य हं ! जीव शब्द भी यहां छोड देना शराहता हूं । इसके लिए आत्मा 
शब्दं कोलेना है । आात्माका अथं कुछ विस्तृत है, जो रोग ईश्वर को मानते हं 
उनका ईइवर भी इसमे शामिल हो जाता है ! वेदान्ती आदि दाशेनिक जो आत्मा 
के अतिरिक्त ओर किसी पदार्थं की उससे अञ्ग सत्ता नहीं मानते उनका भी इसी 
शब्द से कामचल जाता है । ओौर बोद्ध लोग तो आत्मा को सानते ही नहीं 
वे भीइसीमं नः जोड़ करकामचला ठेते हें। 

कमं हं ओर उसका फल ह पर उसका आश्रय कोई टिकाऊ या स्थिर 
किवा नित्य आत्मा नहीं हैः यह बुद्ध की सन्यता हं) आत्मा क्या, सत्ता सात्र 
मजो सत्‌ या स्थिरताका भान होता ह, बहुं असल में नहीं हं । बुद्ध ने इसे 
इस प्रकार समञ्ाया है : बीज होने पर अकुर होता ह पर बीज ही अंकुर नहीं 
है ओर बीज से पृथक्‌ अथत्रा उससे भिन्न कुछ ओर वस्तु भौ अंकुर नहह । 
अतः बीज श्ाहवत स्थिर टिकाऊ या नित्य नहीं हं क्योकि उसका अंकुर रूपमे 
परिवतेन देखा जाता हुं । वह उच्छिन्न या नष्ट भी नहीं होता क्योकि अंकुर 
बीज ही का तो रूपान्तर हं ! १ यहं एक उदाहूरण हं निस्के दारा सिद्धति का 
स्पष्टीकरण ह । बुद्धकाअपनाभत हं किन तो कुछ भी अश्चष्वत है ओौरन 
कुछ भी उच्छिन्न होता हं । प्रत्येकं वस्तु अपने कारण से उत्पन्च होती ह । काथं 
कारणसेनतो अन्य या भिन्न ही होता है ओर च अनन्य ही, काथं कारण से 
अन्य होता तो कारण का उच्छेद मानना पड़ता, यदि कायं अनन्य अर्थात्‌ कारण- 
रूपही होता तो उसे ज्ञाह्वत या नित्य मानना पडता । पर दोनों बते नहीं 
इसक्िए न कोई शशाहवत ह ओर न किसी का उच्छेद होता है । -अन्ञाह्वतान्‌- 
च्छेदवाद' बुद्ध का दार्ञेनिक सिद्धांत है! यह सकारणता ओर परिबतेन के 
नियम के जाधार पर विकसितं हृजा है! इस नियम को प्रतीत्य-समुत्पाद 
कहते हं । निसका अक्षराय है : समुत्पादः = उत्पत्ति, काथेमत्र का होना; प्रतीत्य 
(एव भवति) कारण के प्राप्त) होने परही होतादहै । बुद्ध के बाद जितने 
भी बौद्ध दानिक हुए वे ध्रतीव्यसमुत्पाद' तया "अन्ञाह्वतानुच्छेदवाद' के सहारे 
ही अपने दादेनिकं विचारों को व्यक्तं करते रहै हँ! सब कुछ ही जब अशष्ठवत 
ओर अनुच्छिन्न ह तब जात्मा' भी इसका अपवाद नहीं है। इस बेटिकाञॐ, परन 
नष्ट होने वाले, आत्मा को बौद्ध चित्त या विज्ञान कहते हैं । 

जिस अशारवतानुच्छेदवाद की पद-पद पर बौद्ध दर्शनों मं च्चा ह उसको 
पुवेपक्ष के स्प मे कहीं मी त्राहमण ओौर जेन दनो ने दुभा तक नहीं । यहं 


बात बड़े आश्चयं मे डात्ने वाली है । जहां भी बोद्ध दर्ल॑न की आलोचना की गई 


(1 


हे वहां सर्वत्र उसे उच्छेदवादी द्विलाया है--अभाववादी बताया है। शंकरा- 


१. बीजस्य सतो यथाकुरो नचयो बीजु स चैव अङ्कुरो । 
न च अन्यु ततो न चेव तदेवमनुच्छेद अश्ाहवत धमता ।--ललितविस्तर । 
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चायं साफ ही सौगत दक्षन का अभिप्राय सम्लते कहते हं “सौगत दर्शन ठीक 
नहीं क्योकि वे किसी कारण को स्थिर एवं अनुगत नहीं मानते, जिसका निष्कं हु अभाव से 
भाव कमी उत्पत्ति को मानना, * श्षौगत दक्षन को शंकर वेनाशिक' कहते है यद्यपि 
सौगतं ने जहां किसी वस्तु को ्ञाश्वत नहीं माना ह वहां उसका विनाकश्च था 
उच्छेद घानने से भी इनकार कर दिया हं) यहु एकं नमना हं ओर इस प्रकार 
के अनेकों नमूने है जिनमे इस प्रकार गलत रूप मे बौद्ध दर्शन को उपस्थितं क्था 
गया ह । खैर, विरोध करने मे अब तक बुद्ध को उच्छेदवादी या वंनाश्िक बनाया 
गया सो बनाया गया एर अब उन्हे उच्छेदवादी या वैनाशिक नहीं कषा जा सकता ¦ 

भज हुम कहं रहै हे कि वृद्ध वैनाशिक या उच्छेदवादी नहीं थे पर क्या 
इसपर वै सोग विश्वास करे या मानवे जो बुद्धि पर पोयी धर कर तकं करने 
बते ह! तकं में पोधी-पत्रा काम नहीं दिया करता ¦ यदि देता तो अपने तव 
या मतलब के बचाव के चल्एि जल्पं ओर वितण्डा की जरूरत ही क्याथी ?1 
जो रोग छल-बल से, जल्प ओर वितण्डा से इसरों को चुप कर देना हौ तरव 
रक्षा का साधन समञ्चते हः उनसे इस बात कौ आज्ञा करना भूल हं कि वै 
दूसरे के मत को सही-खही देख सकेगे । उनकी यही कौन सी-कम भलमनसाहत 
हेजो जल्प भौर वितण्डा को तत्त्वरक्षा का साधन कहते हुए मुंह पर थप्पड़ लगा 
देने को तच्वरक्षा का साधन नहीं कहा । इस छली मनोवृत्ति के कार्ण बौद 
जिस रूप मं अपने दाहेनिकं सिद्धांत मानते हं उनको उसी रूप मे उपस्थितं कर 
आलोचना नहीं को गयी, फलतः उन आलोचनां के द्वारा हेम निस रूप में 
बोद्ध दशन की अलक पाते हू वहु उसके स्वरूप से स्वंथा उररी है । 

हम जिर प्रतीत्यसमुत्पाद ओर उसके आधार पर विकसित अशाश्वत-अनु- 
च्छेदवाद का जिक्र कर चुके है उसके आधार पर ही पिछली बौद्ध दार्ञनिक प्रिया 
ठहरी हृई हं } विभाषा ओौर उसके मानने वाचे वैभाषिक सम्प्रदाय का ऊपर 
जिक्र हुजा है । इन्हने बुद्ध वचन के अनुसार सता को प्रतीत्यसमुत्पन्च तथा 
अश्ारवत ओर अनुच्छित्न कहा । स्तता का वर्गीकरण पाच स्कन्धो मे है । बौद्ध 
मान्यता के अनुसार कोई एकः वस्तु नहो हं प्रत्युत जहां एकः काभान होता हें 
वहां अनेको का समूह" हज करता है । वृक्ष "एकः पदार्थं ह पर वहु ह कष्या? 
जड; तना, शाला ओर पत्र आदिका समूह हौीतो है \! हरएक पदाथं का यही 
हाल ह। इस भाव को व्यक्त करने के किट्‌ ही स्कन्ध डब्द का प्रयोग होता हे, 
स्कन्ध का अथं राशि या देर हं । प्रस्येक वस्तु अनेकों का एक देर दहं उसमे जो 
एकः की प्रतीति है वहु व्यवहारतः ठीक हो सकती है पर परमाथेतः है ही 
नहीं । प्रत्येकं पदाथं अपने अवयवों का स्कन्ध या देर हौ ! नैयायिक पदार्थं को अव- 


1 


* अनुपपल्चो वेनाक्चिकसमयः, यतः सिथिरमनूयायिकारणमनभ्युपगच्छताम- 
भावादेभावोत्पत्तिरित्येतदापद्यते' ! ब्रह. मसूत्र २।२।२६ पर शारीरकभाष्य । 

{ तत्त्ाध्यवसायसंरक्षणाथेः जल्पवितण्डे बीजप्ररोहसंरक्षणार्थं कंटकः 
शाखावरणवत्‌ । न्यायसु 4 ४।२।५० 
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यवो काटेर न मानं कर अवयवो से अतिरिक्त एक अवयवी कौ कल्पना करते ह। 
अवयवी को मानकर भी अक्षपाद ने मान च्या हूं किं जवयवी का अभिमान दोष 
अर्थात्‌ राग, द्वेष ओर मोहुकाकारण हे, !' (स्यायसूत्र ४।२।३) । यशपि अवयवो से 
व्यतिरिक्त अवयवी की सत्ता असिद्ध हं । एकः की प्रतीति से अवयवी कौ सिद्धि 
नहीं हो सक्ती क्योकि एकः अपने आषपमंही सिद्ध नहीं ह । !एकत्व' को सिद्ध 
मान कर हिन्द ताकिकों ने अवयवी' की सिद्धि कौ हं । अवयवो के स्कन्धे या 
ढेर को ही वेभाषिक पदाथं मानते हें। अवयव के किए परमाणुः शब्द का प्रयोग 
होता है क्योकि स्थूल पदाथं का जो सूक्ष्म से सूक्ष्म अवयव है वहु परमाणु ह। 
इस प्रकार परमाणु-पज ही पदाथ हं यह निष्कषं निकला। हिन्द्र ताकिक भी पर- 
मणु मानते हँ पर उनके यहां परमाणु-पुंज पदार्थं नहह प्रत्युत उनसे व्यतिरिक्त 
एक अवयवी! पदां हं । परमाणु, परथिवी, जल, तेज, ओर वायु के हेते हे, 
यहु चार भूत कहलाते हँ} इन चार भूतो का कारण विज्ञप्ति ह। अविज्ञप्ति 
क्या है सो तो टीक-ठीक पता नहीं! सचमुच ही वह अ-विन्ञप्ति न जानी गयी 
चीजही हं । खेर, ये चार भूत, अधिज्ञप्ति, पाच ज्ञनेन्दियां ओर उनके पांच, 
रूप, शाब्द, गन्ध, रस, स्पशे विषय एवं कूल पह को सूप स्कन्ध कहते हे। 
चक्षु से रूप का, श्रोत्र से शब्द का, नासिका से गन्ध का, जिहूवा से रस का, 
हरीर (=-काय, स्पशेद्िय) से स्पक्ं का ओर मन से धमं (मानसिक 
भावों) का जो ज्ञानं सामान्यतया होता है उसे विज्ञान स्कन्ध कहते है। यदि इस 
षान मं विषय की विशेषताएं भी अलके तो वहु संज्ञास्कन्य' होगा । जैसे आंख 
से कोई स्त्री दिखाई पड़ीयहतो विज्ञान स्कन्ध हुआपर यदि इसज्ञानमेंस्त्री का 
रग, सूव, कद आदि की प्रतीति भौ शामिल होतो वहु संज्ञास्कन्ध होगा क्योकि यह 
सं सम्यक्‌ या चवि्ञेष स्प से ज्ञा-=-जानकारी हई है! युख-दुःख कौ अनुभूति का 
नाम वेदना-स्कन्ध हं । इन चारों स्कन्धो से जो कुछ बचाहं वह संस्कार स्कन्य है । 
इन पाचों स्कन्धो कौ सत्ता प्रतीत्यसमुत्पन्न होने से अशाश्वत एवं अनुच्छ््रिहै , 
यहु बात वेभाषिक तो मानते ही हँ पर सौत्रान्तिक भी इसते सहमतहे। 


इस दाशेनिक धारा मं, जेसा कि ऊपर कु अये ह, नागान ने एक 
ओर नूतन बात पैदा कर दी । उन्होने कहा कि पाचों स्कन्धो कौ सत्ता निरपेक्ष 
नहीं हं । किन्तु उनकी सत्ता सपक्ष है । उन्होने सफ-साफ कहा है : कर्मकर्म 
करने वेके विना नहीं हो सक्ता । जब कमं होता है तब क्मका करने वाला 
भौ होता ह । सो कर्मं ओौर उसको करने बाता अर्यात्‌ कारक अपनी-अपनी सिद्धि 
के किए परस्पर की अपेक्षारखते ह! यह एक उदाहरण है । वस्तुतः प्रत्येक सता 
का यहौ हाल है । सब की सिद्धि सपिक्ष ही है।* स्तता की सिद्धि सापेक्ष 
हं, निरयेक्ष नहीं । इसी का नाम शून्यवाद है । शून्यवाद निरयेक्ष सत्ता की सिद्धि 
से इन्कार करता हं । पता नहीं इसमें कौन सी असंगति है जिमि देख कर शंकरने इते 


`सवप्रमाणविप्रतिषिदढ- ( ब्रह.मसुत्र २।२।३१ ) कषा है । इस शुन्यवाद का विकासं 
%* माध्यमिकं कारिका ८।१२,१३ । 
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भौ प्रतीत्यसमुत्पाद पर ही अवलम्बित है । प्रतीत्यसमुत्पाद ने क्सि प्रकार 
अशारवतं ओर अनुच्छेदवाद का स्थापन क्या यहं उपर कहू गया ह । अज्ञाइवत 
ओर अनुच्छि्न या परिवतेनज्ील सत्तामें जो सत्ताकौी प्रतौति होरहीहक्हुमभी 
निरपेक्ष नहीं हे क्योकि कायं कौ सत्ता कारणं की सत्ता की अपेक्षा रखती है। 
माध्यमिक शून्यवाद के प्रतिपादक नागाजुन की मूल माध्यमिका कारिकाओं पर टीका 
करते समथ इसीलिए चनद्रकीति ने प्रतीत्यसमुत्पषद काञ्थं ही किया ह: हतुप्रत्यय. 
सापेक्षो भावानामुत्पादः' (पु०५) सो प्रतीत्यसमुत्पाद कोरा सकारणता ओर परि 
वतन का नियम नहीं हं प्रव्युत्‌ वहं सत्ता की सिद्धि भी सपक्ष मान कर निर- 
पेक्न सत्ता का खण्डन करता ह 1 

यह खंडन प्रणाली बडी रोचक है । काम विना फिये नहीं होता! कल्पना 
कीजिए, मं रोरी बनाना चाहता हूं । रोटी बनाना कामं हुं जौ मुक्ते करना 
हैसोमंरोटीका बनाने वाला या कर्ता या कारक हूुजा। रोटी नलिसे बनाना ह वहू 
मेरा काम या कमं जा । पर इस कामके लिए मुञ्चे कुछ करना-धरना भी पड्गा। 
खाली बैठेरहूने से तो काम न चलेणसो यहं करना धरना या च््िभी इसके 
लिए चाहिएं । पर इतनेसेभी काम नहीं चल सकता } रोरी के छिए जटा चाहिए, 
पकाने के चिएु चूल्हा आदि चाहिएं । इन्हं कारण शब्द से कहु सकते ह ¦ रोटी 
काकारण आटा है ओर रोटी उसका कायं हं पर यदिमं हाथों से काम नलं 
तो यह्‌ कायं सम्पच्च नहीं हो सकता सो हाथ मी इसके असाधारण कारण हए । इन कर्ता, 
कमे, हेतु या कारणं तथा कायं की सिद्धि पर नागार्जुन के शब्दों में विवेचना करनी हं 


यदि कमं को स्वभावतः (निरयपेक्षतः) सत्‌ मानतो कमं को कर्ता की 
जरूरत न रहेगी ओर कर्ता भी निकस्मा हो जायगा क्योकि उसके करने योग्य कमं 
तो स्वभावसत्‌ हं ही फिर उसकेकरनेकास्वाल ही क्या ? यदि यह माने कि कमं 
स्वभाव से असत्‌ है ओर वहु असत्‌ कर्मा के द्वारा किया जाता है तब बडी 
आफत होगी । कमं बिनादहेतु के हो जायगा, ओर कर्ता को भी नि्हतुक ही 
कहना षपड़गा । जब हेतु ही नहीं रहा तब कायकारण का सवालही क्या? कायं ओर 
क्रारण कौ व्यवस्था ही जब नहीं रही तब किसी कमेया काम केकरने की बत ही 
नहीं उठती मौर कर्ता-कारण कोई चीज ही नहीं रहते) इस प्रकार जब कुछ करने- 
धरने आदि की बात ही नहीं रही तब धमं ओर अधमं किसी की चर्चा बेकार 
हे । (साध्यमिक कारिका ८।२-५) । अतः स्वभावतः या निरयेक्षतः न तो सतताहै 
ओौरन अभावही दहै प्रत्युत काम के किए जैसे कर्ता या करते वाके फी अपेक्षा हें 
वसे ही कर्ता को कामया कमं कौञपेक्षा ह 1 दोनों को बिना सापेक्ष माने सिद्धि 
नहीं हो सकती । सत्ता को सापेक्ष सिद्ध मानने पर भी व्यवहार में विरोध नहीं 
आता क्योकि तत्वचिन्तक भौ व्यवहार के समथ लोकप्रमाण पर ही चलता ह। 
लोकप्रमाणक स्त्य को संचृति-सत्य कहते ह । संवतति-सस्य के अनुरोध से सता को 
निरपेक्ष कहना दोष नहीं पर परमा्थं-सत्य के अनुरोध से उसकी सिद्धि सापेक्ष 
हं । यह्‌ सापक्षता, सकारणता जओौर परिवतेन का नियम ही नागार्जुन के भतस 


भारत के दाश्ञंनिक विकासि की पड़ताल ४९ 


प्रतीत्यसमुत्पाद ह 1 प्रतीत्यसमुत्पाद को ही उन्हे शून्यवाद कटाह; यः प्रतीत्य 
समुत्पादः शरुन्यतां तां प्रचक्ष्महे" (माध्यचिक कारका) । शून्यवाद के इतने स्पष्ट रहुने 
पर भी यदि लोग अल-जुलृल ही उ समञ्नते रुतो इसमे शून्यवाद के प्रवर्तकं 
का दोष ही क्या ? न हेष स्थागोरवराधः, यदेनमन्धो न पश्यति, पुरूषापराधः 
स भवति । 


जैसा कि पहले ही बताया गया हुं नागाजुन के अनन्तर असंग ओौर वसु- 
वन्धु षर दो कांतिकारी दार्ंनिक हुए! इन्होने चित्त या विज्ञान को तो निरपेक्ष 
सिद्ध माना पर बाहुया्थं को विज्ञानसपिश्च कहा! फलतः बाह्य अथं भी विज्ञान के 
परिणामं या परिवर्तन का एकरूप बताया गया)! जो बाह्य अथं को निरपेक्ष मानते 
थे उनका इन्होने खंडन किथा । सौत्रान्तिक सौर वेभाषिकं परमाण] पुंज को पदां 
मानते थे । कणाद ओर अक्षपाद परमाणुभं से अतिरिक्तं अवयवी की कल्पना 
करते थे । वसुबन्धु के बाह्यार्थं निराकरण को गौडपाद ने उसी कूप मं मान 
च्या 1 यह्‌ मानना जरूरी भी था क्थोकि वेदान्त मं भी बाह्य सता ब्रहुम~सापेक्ष 
ही है, निरेक नहीं । 


यह हमने बुद्ध ॒के दार्ञंनिक सिद्धांत प्रतीत्यसमुत्पाद की पडतालकी हे । 
बुद्ध ने किसी को नतो श्ादवत माना ओौर नकिसी का उच्छेद या विनाल्लही 
माना । सोौत्रान्तिकों ओर वेभाषिकों ने भी इसी बात को माना ओर विवेचना- 
पर्वेक पाचों स्कन्धो की निरपेक्ष सत्ता मानी । नागाज्‌न ने इनकी सत्ता को सपिक्ष 
कहा । वयुबन्धु ने विज्ञान की सतता को निरपेक्ष ओर बाह्य स्ता को उसी 
प्रकार विज्ञान सापेक्ष कहा जसा कि वेदान्तियों ने बाद में बाह्य सत्ता को जह्‌ भ-सापेश्ष 
माना। पर क्रिमीनेनतो क्सि को शाश्वत माना न कक्षौ का उच्छेद) 
इतना स्पष्ट होते हए भी विरोधी अआलोचकों ने सौगत दक्षन को वैनाशिक या 
उच्छेदवादी कहा हे जो नितान्त शभ्रमह। कदाचित्‌ सौगत दक्षन को ठीक-ठीक 
जानकारी पानेका उन लोगो ने प्रयास ही नहीं किथा। 


बोद्ध दोन उच्छेद-विनाङ या अभएववाद को मानता है, यही बात उसके 
आएलोचकों ने बता रखी थी ओौर इसी को मान कर उन्होने बड़े-बड़े दोष दिखे 
थे। पर हमं देखते हे, उन्होने बौद्ध दक्लेन को जिस हप सें उपस्थित किथा वहु 
उसका असली सूप नहीं हं फिर भला उसपर थोपे दोष यथार्थं हो ही कैसे सकते 
हं। बुद्ध काञजवतार असुरो कौ प्रव॑चना के लिए हृजा ओर उनका द्धन आत्मा 
का उच्छेद मानता ह । यह दो व्यापकं बातें जिनके उल्लेख से ब्राहमण ग्रन्थ भरे 
हे, माज गल्त स्दिहो रहे है! जज बुद्ध का धर्मं ओौर दरक्न हमारे सामने 
हं । बुद्ध ने चरण के क्षेत्र में जैसे काय-पीडन तया भोग-विलास के जीवनं को 
सनौ कर मध्यम मागं से चलने का उपदेद्दिया वैसे ही दाक्षंनिक क्षेत्रों में ज्ञाह्वत 
ओर उच्छेदः दोनों मान्यताओं से बच कर अशाहवत ओर अनुच्छेदवाद का स्थापन किया । 
द्ध दाक्नोनिकों ने परिवतेन के जिस वैज्ञानिक सिदत प्रतीत्यसमुत्पाद की व्याख्या 
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के न्या स्ने अमूल्य ज्ञान निभि दीह" महं ओर उसके दष्टा वृद्ध वोनोँ नमस्व 
हं :- 
अनिरोधर्मनुत्पादमनुच्छेदमशाइवतम्‌ । 
अनेकाथंमनाना्थमनागममनिगेमम्‌ 1! 
यः भरतीत्यसमुत्पादं प्रपंचोपञमं शिवम्‌ । 


देशघ्ामास सम्बुदस्तं चमे वदतां वरम्‌ ॥ 
"नागान 
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